




�إلّا  الب�سيطة  وجه  على  متعقل  مِن  ما 
الإثنينية  �أو  المادية  العوالق  كل  بانتزاع  ويُقر 
ذاك  فهو  للوجود،  الواجب  �أو  الواجدّ  من 
وجود  لا  الذي  الخال�ص  المح�ض  الوجود 
كيّف  كُل  عن  والمنزّه  به،  �إلّا  بقاء  ولا  منه  �إلّا 
و�أين �أو �صدفة طارئة، وما مِن مدرك بالعلم 
�أن ما من مبد�أ  �إلا ويجد  �أي�ضاً  �أو بالم�صادفة 
)بالنقطة(،  وتبد�أ  �إلّا  معرفة  �أيةُ  ومَ�شرَع 
علم  وباب  الموحدين  مولى  �أ�شار  هذا  و�إلى 
عليٌّ  العالمين  رب  ر�سول  وروح  ونف�س  النبيين، 
كثرها  نقطة  )العلم  )ع(:  الم�ؤمنين  �أمير 
معرفة  �سرّ  �إلى  بذلك  لي�أخذنا  الجاهلون(، 
النقطة والتحقيق بها؛ فهي حقيقة العلم الذي 
�أعر�ض عنه �أهل الجهل، وبعيداً عن التمح�ص 
في الإ�سناد وال�صحة لهذا الحديث، نقول �إنها 
العارف،  و�أقرّها  النائي،  �أ�ستح�سنها  حقيقة 
وكنهها  الإلهي،  للع�شق  المتذوق  و�أدركها 
المتذوب في ع�شق من نوّرهم وقدّ�سهم الباري.
النقطة  )�أنا  الم�ؤمنين:  �أمير  لقول  وكذا 
تحت الباء( �إ�شارة �إلى كونّه )ع( بالن�سبة �إلى 
التعين الأوّل الذي هو النور المحمدي كالأ�صل، 
وبذلك نُدرك معانياً و�آفاقاً �أُخر لقوله )�ص(: 

النبي)�ص(  لأن  واحد،  نور  من  وعليّ  �أنا 
�أهم  من  فالباء  الباء،  كنقطة  وعليّ  كالباء 
النبوة لا تكتمل  �أن  م�شخ�صاتها النقطة، كما 
�إّلا بالولاية، وبذلك نُدرك مغزى ومعنى جديد 
مدينة  )�أنّا  )�ص(:   الأعظم  الر�سول  لقول 
العلم وعلي بابها(، )لأنّا خير النبيين وو�صيي 
خير الو�صيين(، )لا ي�ؤدي عني �إلا علي(، )�أنا 
من  النا�س  وباقي  واحدة  �شجرة  من  وعلي 
الطوال  المثائل  من  وغيرها  �شتى(...  �أ�شجار 
الباء  �أو  والر�سول،  عليّ  لوحدوية  الم�ؤكدة 

والنقطة.
والمميزات  ال�صفات  تلك  وعطاء  وبجود 
الباحة،  �أو  الإ�شراقة  �أو  )النقطة(،  تلك  في 
تجاه  الأ�ضواء  وتنطلق  المكنونات،  �ستتك�شف 
الذات العظمى، وهذا لا يعني، ولا يمكن، ولا 
فالكا�شف  الواجب،  تكثر  من  مطلقاً  يقترب، 
هو  يكون  لا  ب�ضيائه  والم�ست�ضيء  للمكنون 
المطلق، بل هو من عطاءه ونوره، فهاهنا تتحد 
وتُر�سم وتتميز �صفات الإله، والربّ والمربُّوبّ، 
وال�شر،  والخير  بل  للموجودات،  والواجدّ 
ال�صواب..  من  والخط�أ  الباطل،  من  والحقّ 
وترجع  �إلّا  والأعرا�ض  الإ�ضافات  ما  وبالتالي 

النقطة  لتكون  واحد،  وحقّ  واحدة،  لحقيقة 
لا  عليّ:  )يا  �أنف،  ما  لكل  والمائز  المحور  هي 

يحبك �إلا م�ؤمن ولا يبغ�ضك �إلا منافق(.
زيغ ومر�ض،  قلبه  ي�شكل من في  ولكي لا 
الت�شريع  قبل  هو  مَن  له  تنبّه  التنقيط  �أن 
الإ�سلامي، بل من الع�صر الجاهلي، والثابت 
التنقيط،  �إلى  والمر�شد  والمنبه  الآمر  �أنّ 
في  �أن  فعلًا  هلّ  ولإ�شكالية  )ع(،  الأمير  هو 
ح�سبنا  نقول  الأ�سرار؟  هذه  كُل  الحروف 
في  لنت�أمل  الكريم،  القر�آن  الع�صور،  معجزة 
الَر،  الم�ص،  )�ألم،  �سوره  من  العديد  بادئة 
�أ�سرار وخفايا كلّت  �أنها  كهيع�ص...(، لنقول 
مخارج  �أكدته  بما  ولنختم  العقول،  عنها 
الحروف والعلم، �أن مِن �أ�سهل الحروف نطقاً 
فهو  والأبكم؛  ـ  اللغات  وبجميع  ـ  الطفل  على 
المائز  هي  والنقطة  و�أولها،  الحروف  �أ�صل 
الع�صور  �سور معجزة  لمفتاح  المت�صدرة  للباء، 
 ،) حِيمِِ حْمنِ الرَّ القر�آن الكريم )بِ�سْمِ الِله الرَّ
وبها نبد�أ على بركته تعالى، وننوه �أن مجلتنا 
)�أ�ضواء( قد �أرجعناها لأ�صل الكلام، ومبد�أ 

العلوم، لتُغّري �إلى )نقطة(.
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يذكر علماء لااجتماع وعلماء التربية �أن الإن�سان 
يتكون من معارفه المكت�سبة، وهي لا تكون �إلا بالتعليم، 
ف�إذا �أردنا �أن نعرف ��شأن �شخ�صية ما، فعلينا �أنّ ن�س�أل 
عن معلميه، ك�أ�سا�س مغذٍ لمعرفته، ون�س�أل عن تلاميذه، 
كوجه كا�شف لمعرفته وعمقها، وعن العلوم التي ح�صلها 

�أو العلوم التي طرحها. 
وهذا �أمر وا�ضح لا يحتاج �إلى برهان، ولكن ثبت 
في م�سيرة الب�شرية، ا�ستثناءات وا�ضحة يجب �أن تدر�س، 
لا  عامة،  ومعارف  علوم  ت�أ�سي�س  بيده  من  نجد  حيث 
�إلى  انقطاعها  في  وت�صل  تعليمية،  مدر�سة  �إلى  ت�ستند 
طريق واحد، لا يمكن و�صفه بقاعدة التعليم لااعتيادية. 
الذين  والأولياء  الأنبياء  هم  ذلك  على  مثال  و�أف�ضل 
لااجتماعي  بواقعهم  �صلة  �أي  دون  من  معارفهم  تظهر 
�صدق  على  وا�ضح  برهان  وهذا  الثقافية،  وبيئتهم 

دعوتهم و�صحة نبوتهم وولايتهم.
بعد �أن ثبت لنا بما لا يقبل ال�شك �أن الإمام عليّ 
بن �أبي طالب )عليه ال�سلام( تعر�ض و�أ�س�س لعدة علوم 
فعلينا  �إبداعية،  �إن�سانية  وم�ؤ�س�سات  ومنظومات فكرية 

�أن نحقق في خلفيته الثقافية والى �أين تنتهي؟ 
�إن التفرد المطلق في العلم في الإ�سلام بعد النبي 
)�صلى الله عليه و�آله و�سلم(، لعليّ بن �أبي طالب )عليه 
�شهد  فقد  برهان،  �إلى  تحتاج  مقولة  لي�ست  ال�سلام( 
بذلك حتى من ينا�صبه العداء وحتى من حاربه وقتله، 
فم�س�ألة �إحاطته ب�شتى العلوم وقدرته على �سبر غورها 
لي�س  �أ�صلًا،  موجودة  تكن  لم  علوم  ببدايات  والتكلم 

ت�أ�سي�س لفهر�س العلم حديث لم يولد  مجرد فكرة، بل 
بعد كما في النحو وعلم الأخلاق وعلوم كثيرة.

�إن هذه الظاهرة ت�ستوجب منا �أن ندر�س، م�صدر 
هذه العلوم عند علي بن �أبي طالب )عليه ال�سلام(، فهو 
بعلوم  عالم  و�إنما  ر�سول،  ناقل حديث عن  لي�س مجرد 
من  الأوحدي  �إلّا  بع�ضها  على  يح�صل  لم  وا�سعة  �شتى 

النا�س فكيف بكلها؟.
فكل دار�س للتاريخ يعلم �أن الإمام عليّ لم يدر�س، 
بل لم يلتقِ في حياته العملية ب�أي من علماء �أهل الكتاب 
�أي  عند  يدر�س  ولم  الأخرى،  الح�ضارات  من  وغيرهم 
احد غير ر�سول الله )�صلى الله عليه و�آله و�سلم(، وهنا 

نواجه �أ�سئلة تجيب هي عن نف�سها :
�إذا كان الإمام علي )عليه ال�سلام( ك�أحد  	-
و�آله  عليه  الله  )�صلى  النبي  رافق  ممن  ال�صحابة 
ال�شمول  في  العلم؟  في  التمايز  هذا  فلماذا  و�سلم(، 

والدقة وقوة التحليل.
لي�س  ال�سلام(  )عليه  علي  الإمام  كان  �إذا  	-
فلماذا  الخا�ص،  النبي  تلميذَ  وكان  ال�صحابة،  ك�أحد 
هذا لااخت�صا�ص �أولًا؟ ومن علّم النبي )�صلى الله عليه 

و�آله و�سلم( هذه العلوم ثانياً؟
�أن  نرى  الأ�سئلة  من  الأول  النوع  نواجه  وحين 
التاريخ يجيب بوجود التمايز بين الإمام علي وبين غيره 
ممن �صحب النبي )�صلى الله عليه و�آله و�سلم(، حتى 
التاريخ  �أن  كما  عليهم،  الله  )ر�ضوان  منهم  المنتجبين 
وهاتان  المخل�صين،  ل�صحبه  وحبه  النبي  بعدالة  ي�شهد 

عن  القابلية  مختلف  علي  الإمام  من  تجعل  حقيقتان 
غيره. فتمايزه �شخ�صي �أذن، وينبغي البحث في نوعه، 

وهذا هو ما يجيب عن النوع الثاني من الأ�سئلة.
لكن هل التمايز ال�شخ�صي مجرد قابلية تعلم؟ 

)عليه  علي  الإمام  �شخ�صية  مع  يتنا�سب  لا  هذا 
ح�ضارية،  �أ�س�س  دون  من  الوا�سع  ونتاجه  ال�سلام( 
ا�ستيعاب  ال�سرعة في  التعلم هي عبارة عن  قابلية  ف�إن 
المعلومات، بينما الإمام علي �أ�س�س علوم لم تكن موجودة 
الح�ضارات  كل  ا�ستخدمتها  �إبداعية  م�ؤ�س�سات  و�أ�س�س 
فيما بعد، مثل التفريق بين قوة ال�شرطة وقوة الجي�ش، 
و�أمن  اقت�صادي  �أمن  �إلى  ال�شرطة  قوة  تق�سيم  ومثل 
بن  علي  بها  قام  فهذه  وغيرها،  طرق  و�أمن  مجتمع 
كلها  �سابقاً  كانت  بينما  ال�سلام(،  )عليه  طالب  �أبي 
من مهام الجند وحر�س ال�سلطان، وكانت تدار بق�سوة 
الجي�ش، دون فهم تطبيق القانون بنعومة، كما �أن الإمام 
علي )عليه ال�سلام( حين علّم �أبا الأ�سود الد�ؤلي كيف 
ي�ؤ�س�س علم النحو نبّه �إلى طريقة بدء العلوم من �أ�سا�س 
العلم(، فهنا  العلم وتق�سيماتها )تحديد مو�ضوع  مادة 
ت�أ�سي�س علوم لم تكن موجودة فهذا يختلف عن  نواجه 

قابلية لاا�ستجابة للتعليم.
ف�إذن لم يكن التمايز مجرد قابلية التعلم.

�إنما هناك ما هو �أكثر من ذلك، وهو قابلية تلقي 
في  يكن  لم  ما  �إبداع  �أو  العادة  في  موجوداً  يكن  لم  ما 

الت�صورات. 
وهذا هو ما يك�شف عن الإلهام الذي ينفح خا�صة 
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الله به.
نف�سه  مع  �صادقاً  �سيكون  �إن�ساناً  �أن  اعتقد  لا 
الإمام  �أ�س�سه  ما  يح�صي  �أن  ي�ستطيع  �أنّه  يدعي  حينما 
بعيداً عن  ال�سلام( من معارف وم�ؤ�س�سات  علي )عليه 
هو  ما  �أ�س�س  قد  كان  لو  حتى  له،  �سابقة  مدر�سة  �أي 
ف�أن لاات�صال  �أو حا�ضرة  �أخرى غابرة  �أمم  م�ؤ�س�س في 
علي  الإمام  في  تماما  مفقود  منها  والتعلم  الأمم  بهذه 
و�آله  عليه  الله  )�صلى  محمد  النبي  الأول  معلمه  وفي 
وفي  الوجود  النظر في  ت�أ�سي�سه  �إلى  نظرنا  فلو  و�سلم(، 
علم الفل�سفة بما يتوافق مع �أف�ضل النظريات الفل�سفية 
ولي�س من حيث  �أ�س�سها من الجذر،  قد  ف�إنه  المبرهنة، 
في  �أ�صلًا  ونهاية  لبداية  وجود  لا  لأنه  الآخرون،  انتهى 
لاات�صال الفكري مع تلك الفل�سفات التي طرحت وماتت 
وبقيت في بطون كتب بلغات �أخرى لم يطلع عليها ب�شر 
في ذلك الموقع الجغرافي. وهكذا في كل ما عر�ضه الإمام 
�إنما هو مبتكر من الجذر لا علاقة له بغيره حتى  علي 
لو وافقه علم �سابق في بطون كتب الأمم الأخرى. وهذا 
هو �شيء معجز حقاً، وهو المعجزة المتممة لمعاجز النبي 
عن  كا�شف  لأنه  و�سلم(  و�آله  عليه  الله  )�صلى  محمد 
علم النبي، مع �أنه لم يتخرج �إلا من بيئة ال�صحراء بلا 
�إلا  الإن�سانية  الطبيعة  مجرى  في  م�ستحيل  وهذا  معلم، 

بالخوارق، وهذا هو المطلوب. 
تكن  معرفية لم  و�أ�س�س  علوماً،  �أ�س�س  قد  �أنّه  كما 
موجودة قبله �إطلاقاً. �إلا اللهم على �شكل حكمة �أو حكمٌ 
ت�أ�سي�سه  هو  كما  فل�سفة،  دون  من  الأنبياء،  عبر  �إلهي 
والقبح  على الح�سن  وبنائها  وتفريعاتها  العدل  لنظرية 
نظريته  اعتمد على  التي  لهما،  العقل  و�إدراك  العقليين 
كل الأطراف ال�شيعية القائلة بذلك كالإمامية والزيدية 
�أمير  من كلام  ذلك  اخذوا  ف�إنهم  المعتزلة،  �أ�صل  وهم 
الم�ؤمنين وتف�صيلاته في جملة كبيرة من عطائه الفكري 

بوا�سطة �أبناءه و�أحفاده.
و�أ�س�سه  الإلهي  )العدل(  نظام  تف�سير  �أن 
وتفريعاته كدليل عقلي وعملي، لم يتطرق �إليه الفلا�سفة 
ولا الم�صلحون ولا الأنبياء قبل ذلك، �إلّا ك�أحكام وحكم، 
بينما الإمام علي عر�ضه كمنظومة فكرية متكاملة، تبد�أ 
وقيمة  العقلية  المعطيات  �إدراك  في  العقل  قدرات  من 
�أحكامه �إلى تف�صيلات الأحكام الكلية والجزئية المبنية 
وهذا  للق�ضية،  المبرهنة  والنواتج  الأ�س�س  مجاميع  على 
جديداً  مذهباً  الم�سلمين  عند  اوجد  العلمي  الأ�سا�س 
عالمياً هو المذهب العدلي الذي يت�سم بالان�سجام الفكري 
الدين  �أ�س�س  تف�سير  وبين  والتطبيق،  النظرية  بين 
التاريخ  في  مرة  لأوّل  يحدث  وهو  الدين،  �أحكام  وبين 
والمذاهب  الديانات  الكثير من  ا�ستفادت  وقد  الب�شري، 
�أ�س�ست فل�سفات على  التوجه لاحقاً، وقد  الفكرية بهذا 
�أ�سا�سه تحاول التف�سير العدلي المتوازن لظاهرة الحياة 
وقوانينها، والنظام العدلي �أ�س�س لتف�سير ظاهرة الكون 
للكون،  خلقه  و�أ�س�س  الكون  خالق  لدرا�سة  بل  وقوانينه 

وبه يتم تف�سير �أحكام الدين وتبرير �أ�صل وجود الدين 
ورجاله و�صفاتهم ولوازم �صفاتهم. وقد بنى على ذلك 
�أن  بعد  فمثلا  كلياً،  جديد  ب�شكل  العلوم  بع�ض  تف�سير 
بين  ال�صفات  موازنة  عن  يبحث  الأخلاق  علم  كان 
الم�ؤ�س�سة  العدلية  النظرية  ك�شفت  والتفريط،  الإفراط 
نظام  �إن  ال�سلام(  )عليه  طالب  �أبي  بن  علي  قبل  من 
الأخلاق مبني على �صحة �إدراك العقل لأحكام الأفعال 
ذات  في  الأحكام  هذه  وجود  وعلى  والقبح،  الح�سن  في 
ق�ضية الحكم، حيث ي�صح �أو لا ي�صح الفعل ببعد جمالي 
عدلياً  عقلياً  بعدا  الأخلاقي  البعد  ف�أ�صبح  وكمالي. 
مرتبطاً بكل �أ�س�س الدين، فالدليل الذي ي�صحح النبوة 
ي�ؤ�س�س  الذي  التكليف، هو نف�سه  الذي ي�صحح  والدليل 

للأخلاق ولل�سلوك الب�شري الم�س�ؤول.
وقد �أ�س�س الإمام علي لق�ضية لم ي�ستطع الم�سلمون 
حينما  ال�سنين  مئات  بعد  �إلّا  مبرهن،  ب�شكل  �إدراكها 
الأ�س�س  عتامة  و�أدركوا  الفل�سفية،  معارفهم  ن�ضجت 
الفل�سفية للأمم ال�سابقة كما �أدركوا عدم الو�صول �إلى 
حل مر�ضي في تف�سير الكون. وذلك مثل ت�أ�سي�سه )عليه 
ال�سلام( لبرهان ال�صديقين في التوحيد، حينما اعتبر 
�إن الله هو الكا�شف عن الموجودات، لأنه الوجود المح�ض 
من  كا�شفها  لأنّه  عليها  الدليل  فهو  لكل موجود،  المقوّم 
العدم، ولا ي�ستدل على الله �إلا بالله، و�إلا ف�أن الأثر هو 
ي�ستدل  )فكيف  الله،  وتقويمه من  وجوده  ي�ستمد  نف�سه 
عليه بما هو في وجوده مفتقر �إليه؟( كما و�صف الإمام 
)يدل  من  هو  فالله  فلهذا  ال�سلام(،  )عليه  الح�سين 
مخلوقاته(  مجان�سة  عن  تنزهه  مع  بذاته  ذاته  على 
كما ي�صرح الإمام علي )عليه ال�سلام(، و)بك عرفتك 
كما  �أنت(  ما  �أدر  لم  �أنت  )ولولا  عليك(  دللتني  و�أنت 
هذا  ولعل  ال�سلام(،  )عليه  العابدين  زين  الإمام  قال 
 ْ البرهان م�ستنبط بطريق �إبداعي من قوله تعالى )�أَوََمل
البرهان  وهذا  �شَهِيدٌ(.  �شَيْءٍ  كُلِّ  عَلَى  هُ  �أَنَّ كَ  بِرَبِّ يَكْفِ 
الب�شري لحد  العقل  �إليه  تو�صل  ما  �أرقى  فل�سفيا  يعتبر 
هذه ال�ساعة، حيث يتمكن هذا لااتجاه من تف�سير الكون 
وظاهرة الحياة وارتباطها بالمبد�أ الأعلى ب�شكل متنا�سق 

لا فجوة فيه ولا جهل يتخلله.
وهكذا نجد �أ�س�ساً جديدة �صدرت من علي )عليه 
بينها  الرابط  �إيجاد  ي�صعب  ب�شكل  متنوعة  ال�سلام( 
والعلوم  والع�سكرية  والإدارة  وال�سيا�سة  لااقت�صاد  في 

الطبيعية والريا�ضية والدين... وو.
ناجحاً  اقت�صاداً  �أدار  لااقت�صاد  �صعيد  فعلى 
ب�سرعة  ليدور  المال  وتحريك  الثروة  توزيع  يعتمد 
المال  كنز  ومنع  مثمرة،  متعددة  دورات  المجتمع  في 
والحكرة والتطفيف بالميزان، وما �شابه ذلك من موارد 
والعامة،  الخا�صة  الخزائن  في  وركوده  النقد  ا�ستقرار 
تمويل  م�صادر  من  م�صدراً  العراق  جعل  مما 
مثل  على  تتعرف  لم  التي  الفقيرة  المناطق 
هذه ال�سيا�سة الموفرة للرخاء، وقد ا�شتهر �أنّه لم 

يكن في م�صر الكوفة وهو العراق يومئذ فقير ي�صرف له 
الحق ال�شرعي، وقد بعث حقوق م�صر بعد �أن فا�ضت بها 
�إلى اليمامة حيث �أ�صابها قحط، مما يدل على لااكتفاء 
الذاتي لأم�صار الدولة الإ�سلامية وح�صول الفائ�ض في 
اقل  �أو  منكوبة  مناطق  على  لت�صرفها  الدولة  واردات 
نمواً، وكل هذا في ظرف �أربع �سنوات تخللها لاا�ضطراب 
كل  من  ال�سلام(  )عليه  علي  الإمام  على  والحروب 
هو  كما  �سلباً  عليها  تنعك�س  �أن  ينبغي  والتي  الجهات، 
والأموال  الطاقات  ت�ستهلك  الحروب  �أن  حيث  المعتاد، 
وتعطل عجلة العمل لااعتيادي )لا ينكر �أن في اقت�صاد 
توظيفها  القائد  �أح�سن  �إذا  لاايجابيات  بع�ض  الحرب 
�سلوك  في  ذلك  ر�صد  ويمكن  ال�صناعي  التقدم  مثل 
الإمام علي )عليه ال�سلام( �أي�ضاً(، فهذا على ال�صعيد 
ولكنه  النظرية،  لنجاح  برهان  �أف�ضل  هو  الذي  العملي 
النجاح  عن  يقل  لا  �إبداعه  كان  النظري  ال�صعيد  على 
علم  �أ�صول  �أر�سى  قد  عليه(  الله  )�سلام  فهو  العملي، 
لااقت�صاد ببيان التعليل لأ�سا�س الرزق وكيفيته، وقد كان 
و�سرعة  بالعملة  ولااهتمام  الرزق،  خامات  على  يركز 
لااقت�صادي  المذهب  و�ضح  �أنه  كما  المال،  ر�أ�س  دوران 
العملية  و�ضوابط  مراقبة  في  القر�آني  الإ�سلامي 
قيوداً  وت�ضع  الحرية  تمنح  ت�شريعات  وفق  لااقت�صادية 
الم�صلحي  للانفلات  كعن�صر  الحرية  ا�ستخدام  تمنع 
لجماعات النخبة القادرة في المجتمع مما يجعل توازن 
الفهم  وهذا  جداً،  مهمة  عملية  لااقت�صادية  الحالة 
�أو مجرد  اعتباطياً  يكن  الإ�سلامي لم  للت�شريع  ال�سديد 
�أ�سا�سه  و�أ�س�سه  للت�شريع  تام  وعي  هو  ا  �إّمن فقهي،  ر�أي 
ا�ستنبطه  �أو  الله  ر�سول  عن  �أخذه  الذي  الخا�ص  العلم 
مما �أخذه من ر�سول الله )�صلى الله عليه و�آله و�سلم(، 
ولم يكتف بفل�سفة لااقت�صاد وبالبيان لل�شريعة في مجال 
لااقت�صاد فقد عّني عيوناً و حر�ساً خا�صاً للأ�سواق وكان 
ال�سوق  �أهل  على  المطففين  �سورة  يقر�أ  الأ�سواق  يمر في 
مراعاة  في  والأخلاقي  الديني  الوازع  لهم  ي�ؤكد  مما 

تداول الأموال.
من  الوحيد  ال�شخ�ص  ف�إنه  ال�سيا�سي  المجال  وفي 
حكام الم�سلمين الذي لم يقبل �أن ت�سيطر نزعات الحاكم 
ومخالفاته على الد�ستور الإ�سلامي، فلم يقبل �أن يتنازل 
عن طلب العدل وال�صلاح، وتعيين ال�صلحاء، ولم يقبل 
بقاء من يتظاهر بالف�ساد من الحكام ممن تم تعينه قبل 
ذلك في ال�سلطة، مهما جرى عليه من متاعب وم�ؤامرات 
ي�ؤكد  مما  مقابله،  في  الديني  الوازع  �ضعف  على  تدل 
هذا  لحد  �أ�سرارها  ندرك  لم  �سيا�سة  لنوع  ي�ؤ�س�س  انه 
في  تبدو  التي  ومعاييرها  موازينها  ندرك  ولم  التاريخ، 
عالم ال�سيا�سة �أنها خط�أ، حيث لا يوجد مداهنة وكذب 
وغ�ش وخيانة، وهو خلاف مفهوم ال�سيا�سة بين الب�شر، 
وهذا يعني �أن ال�سيا�سة التي يريدها الإمام علي لي�ست 
يمكن  عميق  بحث  وهذا  ال�سيا�سيين،  عرف  في  �سيا�سة 
التي  ال�سيا�سة  نوع  لي�ستك�شفوا  الباحثون  فيه  يتو�سع  �أن 
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ير�سمها الإمام علي نظريا وعملياً. 
و�أما في عالم الإدارة والإدارة ال�سيا�سية، فهو �أول 
انتهاء عهد الخلفاء  ليوم  الفريد  ولعله  الم�سلمين  خلفاء 
عظمتها  في  فريدة  ر�سالة  كتب  الذي  �أنواعهم(  )بكل 
و�أخلاقاً  قانوناً  ال�سيا�سة  �أ�صول  و�إر�ساء  الإدارة  لكيفية 
كيفية  لبيان  الأ�شتر  مالك  �إلى  ر�سالته  وهي  و�سيا�سياً. 
له  يتفرع  العالم  قر�أها  كلما  ر�سالة  �إنها  البلاد.  �إدارة 
�أ�صول  لكل  لاا�ستيعاب  �إلى حد  ت�صل  كثيرة  فروع  منها 
الإدارة وال�سيا�سة الإدارية �سواء في �إدارة الموارد الب�شرية 
�أو �إدارة الموارد الطبيعية �أو �إدارة الثروة �أو �إدارة �أجهزة 
وا�ستقاء  المتين  الر�أي  عنا�صر  تكوين  كيفية  مع  الدولة 
المعلومات من قبل الحاكم وكيفية و�ضع �إدارة معلومات 

دقيقة لتمكن الحاكم من �إدارة �صحيحة. 
و�أما في عالم الع�سكرية، فمن المعلوم �أن الإمام علي 
كان هو حامل لواء ر�سول الله في اغلب معاركه، وهذا يعني 
انه هو رئي�س �أركانه عمليا، ولو راجعنا حروب ر�سول الله 
)�صلى الله عليه و�آله و�سلم( لوجدنا �أن ا�سم الإمام علي 
هو اللامع في كل تلك الحروب، بينما نجد �أ�سماء ذات 
وال�سرايا  الحروب  كل  ففي  فريدة،  �أو  متفرقة  مواقف 
التي قام بها الإمام علي كان هو المخطط والمنفذ ور�أ�س 
�أكثر  جعل  الحرب  في  �صيته  ولعل  لااقتحام،  في  الحربة 
النا�س كرها له يقرون بقوة تنظيمه ونجاح خططه، حتى 
يك�شفوا  و�أن  الم�صاحف  يرفعوا  �أن  ا�ضطروا  �أعداءه  �إن 
عوراتهم للتخل�ص من نجاحه وب�أ�سه في الحرب الجدية، 
اقرب  هي  و�إنما  الحرب،  من  لي�ست  الأعمال  هذه  فان 
�أ�ساليب  ا�ستخدموا معه  ولهذا  الأخلاق.  وانعدام  للهزل 
الناجحة  �أ�ساليبه  ومن  منه  للتخل�ص  الغادر  لااغتيال 

المر�سومة بالأخلاق والعلم الع�سكري.  
وبمنا�سبة خوف �أعداءه منه، ف�إنه لم يكن من دون 
علي  الإمام  �إن  حيث  جداً،  وجيه  ل�سبب  كان  بل  �سبب، 
يكن معروفاً  القتال لم  �أ�ساليب  �أنواعا من  كان يمار�س 
في عالم الب�شر والحروب في ذلك الوقت، ولم يكن لهذا 
النوع من القتال �أي ت�سمية لأنه غير معروف، ولكن الآن 
بعد �ألف و�أربعمائة �سنة تجمعت عند الب�شر علوم كثيرة 
وت�سميات محددة لكل نوع من �أنواع القتال، ف�إن ما نقل 
�أنّ  يمكن  ا  �إّمن ال�سلام(  )عليه  طالب  �أبي  بن  علي  عن 
يو�صف بعلوم قتال الأعزل وتقنياته، وكذا القتال الفعّال 
�أعتى  على  لل�سيطرة  القتال  تقنيات  خلال  من  جداً 
الأعداء، حيث �أنه نُقل �أن الغالب في قتاله حالة الطيران 
نقطة  له  لي�س  و�أنه  قطّ،  اعتر�ض  و�إذا  قدّ،  اعتلى  ف�إذا 
�ضعف �أو نقطة عدم انتباه، و�أنّه لا يثنّي في �ضربته، و�أن 
كل من يقابله يك�شف له عما يعينه على قتله، وما �شابه 
والجيدو  والكراتيه  الكونفو  قتال  موا�صفات  من  ذلك، 
�ضعف  نقطة  وك�شف  القوة،  تركيز  علوم  من  وغيرها 
المنا�سب،  المكان  في  المنا�سبة  ال�ضربة  وت�سديد  العدو، 
( الفار�س ن�صفين �إذا لم ي�ستعمل  ف�أنه ما من �سيف )يقدُّ
لل�سيف،  الج�سم  وزن  و�إ�ضافة  القوة  تركيز  �أ�سلوب 

وهذا  الطبيعية  العادة  يخالف  ب�شكل  ال�سرعة  ومعالجة 
يحتاج �إلى نظريات وتدريب غير اعتيادي. وهو ما يف�سر 
علوم  على  ها�شم  بني  لتدريب  �سرية  مع�سكرات  وجود 
ي�ستطيع  ال�سلام( لا  الإمام علي )عليه  القتال، �صنعها 
من  نعرف  ما  بموجب  فطريقته  عليها.  يطلع  �أن  �أحد 
�أبي  بن  علي  ممار�سة  عن  زمنا  المت�أخرة  القتال  علوم 
طالب )عليه ال�سلام(، يعني �أن من يقف �أمامه م�صيره 
ينجو من �ضربته قط، وهذا �سبب  ولن  القتل لا محالة 
ي�سْلَحوا  و�أن  عوارتهم  وك�شف  منه  �أعداءه  وجيه لخوف 
لمن  ح�صل  كما  برعب،  هاربين  ينهزموا  �أو  ثيابهم  في 
واجهه في القتال، ولي�س من باب ال�صدفة، وهو ما يف�سر 
ا�ضطرار �أعداءه لا�ستعمال �أ�ساليب لا �أخلاقية رخي�صة 
لمجابهته في حروبه وفي كل ترتيباته، ولهذا بقي علي بن 
ولاالتزام  الأخلاق  ميزان  ال�سلام(  )عليه  طالب  �أبي 

بال�شريعة والروح الإن�سانية.
و�أمّا في العلوم الريا�ضية، فانه قد مار�س نظريات 
هند�سية وريا�ضية معقدة لم يكن لها حلّ في وقتها، كحل 
المعادلات من الدرجة الثانية والثالثة، وكذا في الإ�شارات 
الع�شرين،  القرن  منتجات  انتاج  على  للقدرة  العجيبة 
كت�صريحه بقدرته على ا�ستخراج النار �أو النور من الماء 
ورد عنه  كما  الذرية،  القنبلة  لمكونات  وو�صفه  الجاري، 
عالم  لمقال  العلوم  محيط  كتاب  عن  )نقلًا  �شعر  ببيت 

�أوربي( : 
خذ الفرار والطلقا *** و�شيئاً ي�شبه البرقا

�إذا جودته �سحقا *** ملكت الغرب وال�شرقا
والفرار هو الزئبق، والطلق هو حجر ثقيل ي�ضيء 
ليلًا، ولعل ما ي�شبه البرق هو الكهرباء، كما ف�سره ذلك 

العالم.
وغرائب  الم�ؤمنين  �أمير  ق�ضاء  في  ورد  ما  ف�إن 
كلماته و�أفعاله ما يدل اكتمال المعرفة ب�أ�سا�سيات العلوم 
بتلقي  �إلا  �إطلاقا،  تف�سيره  يمكننا  لا  ب�شكل  الحديثة، 

العلوم بطريق غير اعتيادي.
بكل  الدينية  والمعارف  الدين  �أمور  و�أما الحال في 
�أعداءه،  باعتراف  يدانيه  من  يوجد  فلا  مفا�صلها، 
والحديث المف�صل في هذا لا ينا�سب مقدمة بل لا ينا�سب 
مجلة، و�إنما هو مما تعجز عنه ع�شرات المجلدات لبيان 
علي  وو�ضعها  بيّنها  التي  والديني  الفقهي  الفكر  �أ�صول 
بن �أبي طالب )عليه ال�سلام(، لطلاب علوم الدين. وكم 
�سيكون محزناً حينما يغفل بع�ض عن هذا الكنز المعرفي 
ولا  الدين  معالم  �أب�سط  يعرفون  لا  ب�أ�شخا�ص  ليتم�سك 

ب�أقل ما يملكه الإمام علي من المعرفة الوا�سعة.  
من  تزيد  علي  الإمام  قالها  كلمة  هناك  ولعل 
تو�صيف طرق المعرفة بطريقة الت�سارع غير الطبيعي، في 
ال�سلام(  الإمام علي )عليه  العلوم، فقد نقل عن  تلقي 
�أ�سرَّ �إليَّ  قوله : )�إن ر�سول الله )�صلى الله عليه و�آله( 
�ألف باب من العلم يفتح كل  في مر�ضه، فعلمني مفتاح 

باب �ألف باب(.
�إن هذه الكلمة تعني نوعاً من العلم ال�سريع لمليون 

عنوان علمي في �ساعة، وهو �أمر لم ي�صل لت�صوره الب�شر 
�أن  رغم  التكنولوجي،  التقدم  رغم  اليوم  هذا  لحد 
الخيال العلمي بد�أ منذ بدايات القرن الع�شرين يداعب 
عقول العلماء للات�صال الع�صبي بالدماغ لبناء مو�سوعة 
�إلى  الو�صول  دون  ولكن  ن�سبياً،  ق�صير  بزمن  معرفية 

نتيجة حا�سمة. 
الإمام  �إنتاج  ا�ستقراء  مجمل  من  ي�ستنتج  والذي 
علي �أن طرق تلقي المعلومات عنده لي�ست طرقاً طبيعية، 
�أمير  علوم  من  يظهر  ما  بخَفِي  الباحث  اقتنع  ف�إذا 
ّ�أ  خط من  �إن  �سيقتنع  ف�إنه  ال�سلام(،  )عليه  الم�ؤمنين 
الإمام علي )عليه ال�سلام( في ق�ضية فريدة وهي قبوله 
التحكيم �إنما ي�صدر عمّن لا يدري ما هو �سرّ ال�شرع ولا 
فهم  دون  من  ذلك  يعرف  من  على  ليحكم  العلم،  �سرّ 
على  ال�سلام(،  )عليه  علي  الإمام  وحكم  علم  لطبيعة 
حكم  �صواب  عن  تك�شف  التاريخية  �أركانها  درا�سة  �إن 
�شق  من  هو  المخالف  و�إنما  وعلماً،  �شرعاً  علي  الإمام 
عدم  لبيان  الخطة  واف�شل  �إمامه  �أمر  وخالف  الع�صا 
جدية الطالب للتحاكم للقر�آن في تحكيم القر�آن �أ�صلًا، 
حينما  للباطل  مطية  وكان  لديه،  الر�ؤية  و�ضوح  وعدم 
نفذ اغتيال �أمير الم�ؤمنين حين عزم على ت�أديب المخالف 
للقر�آن الكريم ونزع الحق منه و�إزهاق الباطل، ف�أن من 
يجب  و�إنما  لومه،  يجب  لا  ال�شرعي  للحق  الحكم  يقبل 
ال�شيطان،  بحكم  وحكم  بال�شرع  نكل  الذي  م  المحكَّ لوم 
ولم يركزوا على مخالفة هذا المارق عن دين الله �سواء 
برغبة منه �أو بخديعة له، وركزوا على قبول الإمام علي 
من  موقف  الم�ؤمنين  �أمير  و�صف  وقد  للقر�آن،  للتحاكم 
بها  يراد  حق  كلمة  )�إنّها  ال�شهيرة  كلمته  فقال  ّ�أه،  خط
باطل(، وهذه و�صمة كبيرة للمخطئة له حيث ك�شف �أن 
من �أخترع �شعار )لا حكم �إلا لله( لا يريد الحق بل يريد 
الباطل، ولكن من لا دراية له التب�س عليه الأمر فاعتقد 
�أنّه ينادي بالحق ا�شتباهاً، وللأ�سف كان ه�ؤلاء المخطئين 
�سبباً في قتل �أمير الم�ؤمنين قبل �أن ينهي كل مظاهر ال�شر 
في الإ�سلام ويعيد الحق �إلى ن�صابه، وقد �سببوا في دمار 
كل التاريخ الإ�سلامي �إلى هذا اليوم، بينما قد طاردهم 
وعذبهم نف�س ال�شر الذي ن�صروه بدون �إرادة منهم �إلى 

هذا اليوم.
الم�ؤمنين  �أمير  �أقوال  من  والنتائج  العلوم  �سبر  �أن 
والق�ضايا المن�سوبة �إليه، يدل دلالة �أكيدة على �أن معدنه 
العلوم  هذه  وكل  و�إلهامه،  الله  من  التلقي  معدن  هو 
و�إنما  معروفة  لمدر�سة  ينتمي  معلم  دون  من  ح�صلت 
با�ستخدام  الله(  ر�سول  )مدر�سة  الوحي  مدر�سة  هي 
نف�سه  النبي  بتدريب  الله،  مع  والتوا�صل  الإلهام  �آليات 
بين  ربط  حين  اعتباطاً  يت�صرف  لم  فالنبي  و�إ�شرافه، 
الحق وبين �أمير الم�ؤمنين وبين النجاة وبين التم�سك به. 
وهذا غاية ما يمكن الت�صريح بوجوب التزامه تجاه علي 

بن �أبي طالب.
�ألا ليت الب�شر كان لهم الحظ بمعرفة هذا المعدن 

واحت�ضانه. 
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�صدر  ت�أريخ  �أن  معلوم 
الإ�سلام قد مرّ بعدة متاهات ومزالق 

ومهاوي، يرام منا �إغما�ض العين عن ثاني 
�أعظم �شخ�صية في ت�أريخ الإ�سلام من بعد الر�سول 

لفترات  عيناه  الت�أريخ  �أغم�ض  �أن  فكان  )�ص(،  الأعظم 
لي�س بالق�صيرة عن عظمة ومكانة ومناقب هذه ال�شخ�صية التي 

�أن  لنا  فكان  الخاتمة،  الر�سالة  �صاحب  بعد  بها  الإ�سلام  م  وتقوَّ �أقيم 
نوثق ونقرر ونتوقف مع �سماحة العلامة والم�ؤرخ الإ�سلامي الكبير ال�شيخ باقر 

�شريف القر�شي)زيد عزه(، ليقربنا من الجانب التاريخي ل�سيرة �أمير الم�ؤمنين )ع( 
الع�صرنة  من  ب�شيء  )ع(  للإمام  والقيّمي  الأخلاقي  التحليل  عن  يبتعد  لا  وبتحليل 

والواقعية.
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نوعها  من  فريدة  الإمام  �شخ�صية  تعد  هل 
باعتبارها قد جمعت بين الأ�ضداد فعليّ القوي كان 
حليماً وعليّ ذو ال�سلطة كان زاهداً وعليّ القائد كان 
ا�ستطاع  فكيف  كريماً..  كان  الفقير  وعليّ  مواطناً 
الإمام عليّ )ع( �أن يجمع بين هذه ال�شخ�صيات؟ ما 

هو ال�سر في ملائمة هذه الأ�ضداد ال�صعبة؟
ج: الإمام �أمِّري الم�ؤمنين )ع( دنيا من المواهب 
ف�صول  بجميع  الإن�سانية  تُعطِ  ولم  والعبقريات 
العلماء  ده�شة  �أثارت  موهوبة  �شخ�صية  الت�أريخ 
العقاد:  الأ�ستاذ  قال  فقد  الأر�ض،  �أنحاء  جميع  في 
من  النا�س  يعرفها  لم  علماً   32 فتق  عليّ  الإمام 
العلمية  مواهبه  على  للا�ستدلال  ويكفي  قبل... 
وقدراته الثقافية عهده لمالك الأ�شتر الذي لم تجمع 
ما  على  الإن�سانية  �أن  �أدوارها  جميع  في  الإن�سانية 
الإدارة،  و�إبداع في عالم  رقي  وبلغت  جربت تجارب 
و�أنها لم ت�صل �إلى ما قرره الإمام �أمِّري الم�ؤمنين )ع( 
في عهده لمالك، �إذ يقول: و�أ�ستحملهم ـ �أي الموظفين 
المحابات  ف�أن  �أثرة  ولا  محاباً  لا  اختباراً  ـ  والعمال 
وغير  ال�شعوب  وتف�سد  الجهود  فيهما  ت�ضيع  والأثرة 
ذلك من ��شؤون الحكم والإدارة الذي �سجله في هذا 
)ع(  للإمام  الدولي  العهد  هو  الذي  المبارك  العهد 
الكتاب  هذا  وطبع  مف�صلًا  �شرحاً  �شرحناه  وقد 

وترجم �إلى اللغة الإنجليزية.
�إن  وهو  الإن�سان  �إلى ذهن  يُطرق  مو�ضوع  ثمة 
باقي  بها عن  �أو ميزة تميز  للإمام عليّ )ع( �صفة 
قراءتكم  هي  ما  ال�شجاعة،  وهي  العالم،  �شخو�ص 

لهذا المحور؟
�شخ�صية  مظاهر  من  مظهر  ال�شجاعة  ج: 
من  لمحات  �إلا  ولي�ست  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  الإمام 
الذات،  نكران  �شخ�صيته  في  ما  و�أهم  �شخ�صيته 
ذلك  وفي  به،  الإ�سلاميّة  الخلافة  ت�شرفت  فقد 
ال�سابقين  الحكام  على  ناقماً  كان  المبارك  العهد 
النا�س،  طبقات  وعلى  �شعوبهم  على  تميزوا  الذين 
لنف�سه  يرى  لا  علياً  �أن  والحال  الأمور،  ولات  ب�أنهم 
�أي فرق بين القريب والبعيد بين ال�صديق والزائر، 
وكره �أن يقول كلمة )�أنا( و�إنما كان يقول �أنا �شخ�ص 
تحدثنا  للذات  ونكرانه  النا�س،  باقي  مثل  اعتيادي 
عنها تف�صيلًا في كتاب مو�سعة الإمام �أمِّري الم�ؤمنين 

)ع(.
نعرف  الذات،  نكران  مو�ضوع  في حواركم عن 
�أنه ما ورد عليه ـ �أي �أمير الم�ؤمنين )ع(ـ �أمران قط 
هما على بدنه.. لماذا؟ كلاهما لله ر�ضاً �إلا �أخذ ب�أ�شدِّ
�إلى  تو�صله  التي  الأعمال  �أ�شق  يتخذ  كان  ج: 
الله والتي تقربه �إليه زلفى، ف�أ�شق الأعمال و�أكثرها 
جهداً وع�سراً وبلاءاً وعناءً، كان الإمام يختار هذا 
تعالى،  الله  عند  الأجر  من  بالمزيد  ليظفر  الخيار 
�أحمزها  الحديث  في  كما  الأعمال  �أ�شق  �أن  باعتبار 

�أي �أ�شدها و�أثقلها. 
لماذا �سمي ب�أبي تراب وهل لهذه الت�سمية علاقة 
ب�شخ�صيته؟ فطالما �صرح عليّ )ع( ب�أنه يع�شق هذه 

المفردة؟

ج: �أحب الإمام هذه الكنية التي كناه بها النبي 
الأعظم )�ص( ومعظم الكنى التي كني بها، فكانت 
من النبي )�ص( وقد كناه بالفاروق وبال�صديق وكناه 
ب�سيد العرب ومن الكنى �أبو تراب، و�أبو تراب حينما 
كان الإمام نائماً في الم�سجد فجاء ر�سول الله و�أجل�سه 
بع�ض  )�ص(  النبي  وذكر  تراب  �أبا  يا  �أجل�س  وقال 
للنيل  الكنية  هذه  الأمويون  و�سفه  ومناقبه  ف�ضائله 
الجاهلي  الذئب  �سفيان  �أبيّ  بن  معاوية  وكان  منه، 
الذي لم ي�ؤمن بالله لا هو ولا �أبوه ولا �أمه طرفة عين 
اتخذوا هذه الكنية �سبباً �إلى الت�شهير بعلي �إذ �أوعز 
�إلى الخطباء الذين يعي�شون على موائد ال�سلطة �أن 
الأعياد  و�سائر  الجمعة  �أعياد  في  تراب  �أبا  يلعنوا 

الأخرى.
�صفات  من  �إن  حواركم  �سياق  في  ذكرتم 
لو  حبذا  الأكبر  الفاروق  هو  )ع(  الأمير  ومميزات 
ال�صفة،  ومعالم هذه  �سمات  �إلى  �سماحتكم  ي�أخذنا 
ومفهوم  معنى  �إلى  الكريم  بالقارئ  ن�صل  وكيف 
المميز  هو  �أنه  )ع(،  الم�ؤمنين  لأمير  الأكبر  الفاروق 
الحقيقي ما بين الجنة والنار، والخير وال�شر، والحق 

والباطل؟
ج: كناه بذلك ر�سول الله )�ص( على ما ذكرت 
الكنية  بهذه  ت�سميته  في  وال�سير  الم�صادر  بع�ض 
يفرق  الذي  والأعلى  الأول  المثل  كان  �أنه  ال�شريفة، 
بين الحق والباطل، بين ال�صحيح وال�سقيم، فعلي هو 
م�صدر هذه الفكرة وم�صدر هذا المو�ضوع الذي كان 

من �أهم �ألقابه �أنه يفرق بين الحق والباطل.
�إلى  �إ�شارة  هي  البطين  هل  البطين..  الأنزع 
�أي �سمين.. وهل ال�سمنة  �أن الإمام )ع( كان بطيناً 
من ال�صفات المذمومة في الرجال وكيف يرى الإمام 

الإن�سان )ال�سمين(؟
ج: كانت هذه ال�صفة له لأنه كان �أنزع الر�أ�س، 
وبطيناً، ويكفي في الجواب عن ذلك قول الجواهري 

في خطابه مع الإمام الح�سين )ع(:
ويا بنَ   البَطِيـنِ  بلا   بِطْنَـةٍ             

ويا بنَ الفتى الحا�سـرِ الأنْـزَعِ
نَ  "ها�شِـمَ" لم  يَنْفَتِحْ              ويا غُ�صْ

ب�أزْهَـرَ  منـكَ  ولم   يُفْـرعِ
�إذاً هي ميزة ج�سدية لا تمت للطعام ب�أي �صلة؟
ج: ب�إجماع الم�ؤرخين القدامى �أنه لم يتناول من 
الإمام )ع(:  يقول  وكما  الي�سير،  ال�شيء  �إلا  الطعام 
ولا  الم�ؤمنين  �أمِّري  لي  يقال  ب�أن  نف�سي  من  )�أ�أقنع 
�أ�شارك النا�س مكاره الدهر(، ويقول )ع(: )هَيْهَاتَ 
ِ الْأَطْعِمَةِ  �أَنْ يَغْلِبَنِي هَوَايَ وَيَقُودَِين جَ�شَعِي �إلى تَخَُّري
جَازِ �أو الْيَمَامَةِ مَنْ لَا طَمَعَ لَهُ ِيف الْقُرْ�صِ  ِ وَلَعَلَّ بِاْحل
بُطُونٌ  وَحَوِْيل  مِبْطَاناً  �أَبِيتَ  �أو  بَعِ  بِال�شِّ لَهُ  عَهْدَ  وَلَا 

ى(. غَرْثَى وَ�أَكْبَادٌ حَرَّ
لماذا كان الإمام يعي�ش هكذا حياة... وال�س�ؤال 
حرام  الجديد  واللبا�س  اللذيذ  وال�شراب  الأكل  هل 
حياة  هكذا  الإمام  ارت�ضى  ولماذا  الإن�سان؟  على 

لنف�سه؟ �سيما بعد توليه �إدارة الدولة الإ�سلامية؟
للمحرومين،  وموا�ساة  للفقراء،  م�ؤاخاة  ج: 

هم  يحمل  وكان  الأر�ض،  في  للمعذبين  وموا�ساة 
وهو  الم�سلمين،  وغير  الم�سلمين  من  جميعاً  النا�س 
ا  مَّ وَ�إِ ينِ  الدِّ لَكَ ِيف  �أَخٌ  ا  �إِمَّ نْفَانِ:  النا�س )�صِ القائل: 

لْقِ(. َ نَظِيٌر لَكَ ِيف ْخلا
بالغ  قد  )ع(  الإمام  �أن  يرى  من  هناك 
)وحا�شاه ذلك( في تعامله مع بيت المال فكان زاهداً 
�أكثر مما يتوجب، فحدّ الذائد على نف�سه و�أهل بيته 
ما هو التعليق على ذلك وكيف ردّ الإمام على هكذا 

�أقاويل؟
ج: الإمام �أمِّري الم�ؤمنين )ع( في قمة الكمال، لم 

يبلغه �أحد في كماله وعبقريته �أحد؟
)ع(  الإمام  نظرية  في  النا�س  مداراة  هي  ما 

دها )ع(؟ و�أين ج�سَّ
ج: مدارات النا�س تتمثل في الموا�ساة والم�ساواة 
ويوا�سي  ال�ضعيف،  ويوا�سي  الفقير  يوا�سي  لهم، 
باقي  وبين  الفقراء  بين  وي�ساوي  المحرومة،  الطبقة 
الطبقات العليا المترفة في حياتها، وهو لا يرى لأحد 

على �أحد ف�ضلًا �إلا بالتقوى.
هل كانت مرحلة التربية في بيت الر�سول )�ص( 
دور في �إعداد هذه ال�شخ�صية؟ �أم �أنها ـ وبحكم �أنه 

�إمام ـ يملكها كملكة ذاتية في ذاته؟
ج: هو من �أختاره الله تعالى �أخاً لنبيه، وو�صياً 
وباباً لمدينة علمه، وكان منه كهارون من مو�سى  له 
بهذه  �أحداً  يتخذ  لم  النبي  ب�أن  الم�ؤكد  ومن  )ع(، 
من  و�سلم  ذاته  وظهر  نف�سه  زكت  لمن  �إلا  الكيفية 
منها  تجرد  فقد  الدنيا،  ومتع  الحياة  رغائب  جميع 

تجرداً كاملًا و�شاملًا. 
�إذاً هل هناك تو�أمة في تكامل �شخ�صية الإمام 
من  ومتغذياً  ذاتياً،  متكامل  �أنه  بمعنى  )ع(،  عليّ 

الر�سول الأعظم )�ص( ثانياً؟
فجر  في  وهو  علياً  �أحت�ضن  )�ص(  النبي  ج: 
وغذاه  النف�سية،  بمكوناته  وغذاه  و�أخذه  ال�صبا، 
بمقوماته الذاتية، وجعله مناراً للعلم ومناراً للتقوى، 

وخير مَن يكلفه لأمته.
يرى  ـ  الأغلب  بال�شكل  ـ  الم�س�ؤولين  من  هناك 
له  يكون  �أن  الم�س�ؤول  �شخ�صية  �ضروريات  من  �أن 
ال�شوارع  له  تقطع  �سار  و�إذا  الحمايات،  من  جي�ش 
وتمنع الحركة كي يعي المواطن حجم م�س�ؤولية هذا 
الم�س�ؤول.. ما هو تعليقكم على ذلك؟ ونحن في �صددّ 

مدر�سة عليّ )ع(، �أينَّ كانّ عليّ من هذا؟
في  تقلد  حينما  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  الإمام  ج: 
متع  جميع  من  تجرد  الأمّة  قيادة  وتحمل  الحكم 
من  بحال  بها  يعنا  ولم  وفارقها  وبهارجها  الحياة 
العدل  و�صوب  الحق  �صوب  �أتجه  و�إنما  الأحوال، 
�سلوكهم  �إلى  مناهج  وو�ضع  النا�س  تهذيب  و�صوب 

لتقوم على العدل والحق المح�ض.
)الإداري،  بالف�سادِ  محدق  بلد  ثاني  العراق 
ذلك(  وال�سيا�سي..وغير  ولااقت�صادي،  والمالي، 
تليه م�شاكل )البطالة، والعوز، والفقر والفاقة...و( 

وعلى �أوجهها!
للمنظومة  ال�شخ�صية  �أن  القول  ن�ستطيع  وهنا 
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الإدارية لهذا البلد هي بعيدة كل البعد عن منظومة 
دولة الإمام عليّ )ع(، يبد�أ ال�س�ؤال ما هي العلاجات 
)ع(،  عليّ  �سيرة  خلال  من  بر�أيكم  تجدونها  التي 
العلوية  ال�سيرة  �سطور  بين  لما  قراءاتكم  كانت  كيف 
في علاجات �أخطاء الما�ضي حينما ت�سلم الإمام عليّ 
)ع( زمام الحكومة الإ�سلاميّة �آنذاك؟ وكيف ننطلق 

من هذه ال�سيرة العطرة لعراق اليوم؟
ج: الإمام �أمِّري الم�ؤمنين لي�س له نظير ولا �شبيه 
هو  الإطلاق،  على  والعربي  الإ�سلامي  العالم  في 
مناهج  وو�ضع  النا�س  لتهذيب  ر�سالة خالدة  �صاحب 

�سليمة:
�سَـةٌ       تَ�أْبَى انْحِـلالًا رِ�سَـالاتٌ مُقَدَّ

َ  الَخرِبَـا مُ هَذَا العَاَمل جَـاءَتْ تُقَـوِّ
الكافي  المنهج  هي  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  ور�سالة 
لإ�صلاح ال�شعوب وتهذيبها ورقيها، ولي�ست الح�ضارة 
ب�أي حال من الأحوال بهذه المظاهر التي نعي�شها من 
ال�سيارات والق�صور والطائرات عند الإمام علي، هو 
�سلوكهم  في  لرقيهم  كامل  ومنهج  ال�شعوب  تهذيب 

ولآدابهم اجتماعياً وفردياً و�سلوكياً.
تجمل  رائعة،  منظومة  الإ�سلاميّة  المنظومة 

بطرحكم الذي تف�ضلتم به في �أن الإمام عليّ )ع( قد 
و�ضع منهاجاً فكرياً وعملياً و�أداءً من �أرقى ما و�صلت 
�إليه الإن�سانية، وذلك لأنه مرتبط بالإله، هل يمكن �أن 
ن�ؤ�س�س لواقع ننطلق فيه ولو نظرياً لواقعنا الم�أ�ساوي، 

وكيف بنا �أن ننطلق من النظرية �إلى الواقع العملي؟
المدار�س  منها  كبيرة  عوامل  �إلى  نحتاج  ج: 
لن�شر  الف�ضائيات  وا�ستخدام  البيتية  والتربية 
وال�سيا�سة  التربية  عالم  في  ومناهجه  الإمام  مُثل 

ولااجتماع.
الم�ؤمنين  �أمِّري  �أعوج، وظلم  ب�شكل  كتب  الت�أريخ 
هل  الم�سار،  هذا  لت�صحيح  محاولات  وهناك  )ع(، 
الت�أريخي  الواقع  لإبراز  المحاولات  هذه  ت�صفون 

الحقيقي جيدة �أم خجولة بحق الإمام عليّ )ع(؟
ج: �إنها خجولة هزيلة:

وهذا عليّ والأهازيج با�سمه
ت�شق الف�ضا النائي فهاتوا معاويا

�أعيدوا ابن هند �إن وجدتم رفاته
رفاتاً و�إلا فان�شروها مخازيا
بالظلم  حوا�ضره  وهذه...  ت�ضج  بواد  فهذي 

عادت بواديا
�إلى �أن يقول:

�أبا ح�سنٍ �إن ربّعوا فيك د�ستهم 
فيو�شك �أن يم�سي كما �شئت خاويا

الكبرى(  )الفتنة  كتابه  كتبه طه ح�سين في  ما 
�أن  يمكن  هل  )ع(  عليّ  الإمام  �شخ�صية  في  و�أمثاله 
ت�صنف، وفق منطلق الفكر ال�صحيح �أم �أنها خجولة، 

�أم �أنها باخ�سة لحق �أمِّري الم�ؤمنين )ع(؟
قد  ح�سين،  طه  المرحوم  فبحوث  متفاوتة،  ج: 
كتبتُ كتاباً لم ين�شر بعد، )مع طه ح�سين في الفتنة 
تلج  التي  الإيرادات  من  مجموعة  ذكرت  الكبرى(، 
عليه، وطه ح�سين عميد الأدب العربي، يمكن �أن نقول 
�أنه وفق في بع�ض البحوث، ولم تت�ضح له الحقيقة في 

البحوث الأخرى.
طه  مثل  ف�شخ�صية  الو�ضوح،  عدم  �سر  ما 

ح�سين، لماذا لا يرى الحقيقة؟
ج: باعتبار �أن �صفحات من الت�أريخ قد �سجلت 
الم�ؤمنين  �أمِّري  �أمية وفيها طعن للإمام  لبني  مواقف 
يع�سر  فلذلك  الكريمة،  �شخ�صيته  من  والنيل  )ع( 

على الباحث �أحياناً الو�صول للحقيقة.
عن  عيناه  وغيره  ح�سين  طه  يغم�ض  هل 

الحقيقة؟
ج: نعم.

من المعلوم �إن الإمام عليّ )ع( قد نقل الخلافة 

بين  علاقة  ثمة  �أن  لنقل  �أو  العراق،  �إلى  الإ�سلاميّة 
العراق والإمام عليّ )ع(، وهكذا �صار العراق مركز 
�أ�شعاع فكري وح�ضاري لباقي �أئمة �أهل البيت )ع(، 
ما هو ال�سر في ذلك، رغم �أن الإمام )ع( قد عر�ضت 
له  م�ستقراً  تكون  لكي  الأم�صار  من  العديد  عليه 

ومو�ضعاً للخلافة الإ�سلامية؟
الم�ؤمنين  لقلب  م�أوىً  كان  العظيم  العراق  ج: 
البيت )ع(، والعراق وردت  �أهل  ل�شيعة  وكان مركزاً 
على  تدلل  )ع(  البيت  �أهل  من  كثيرة  �أحاديث  فيه 
�سمو هذه البقعة المباركة وفي هذه البقعة كان �شيعة 
�أهل البيت )ع( ومنها امتدت ر�سالة �أهل البيت )ع( 
�إلى �أنحاء العالم العربي والإ�سلامي، فالإمام عندما 
�أختار هذه البقعة في ذلك الع�صر، �إنما كانت مركزاً 
)كوفة  الكوفة  و�سميت  الإ�سلامي،  للجي�ش  مهماً 
الجند(، نعم لأن الجند الإ�سلامي كان متمركزاً في 
هذه البقعة، وكان عمر بن الخطاب ي�ستمد في بعوثاته 
الع�سكرية الجي�ش من الكوفة، و�سميت كوفة الجند، 
و�ضم هذا البلد الآلاف من المجاهدين و�أح�صيت في 
بع�ضها �أن ما يقرب على )200( �ألف جندي م�سلح، 
والح�صانة  القوة  �إلى  مركزاً  البقعة  هذه  في  فكانت 
الإمام  �أختار  فلذلك  الإ�سلامية،  المناطق  بقية  �إلى 

�أمِّري الم�ؤمنين للعراق موطناً له.
نلاحظ �أن بع�ض الحروب التي �أراد �أن يقوم بها 

الذي  المدّ  ومواجهة  الأمّة  لإ�صلاح  )ع(  عليّ  الإمام 
يريد �أن يحرف الإ�سلام عن واقعه المتمثل بمعاوية، 
ـ  تتذرع  �أن  العراق حاولت  الفئات في  بع�ض  �أن  نجد 
وكما ينقل الت�أريخ ـ بالحر والبرد، هل هم ه�ؤلاء من 

يمثل العراقيين �أم لا؟
وعدة  قوميات  لعدة  مَعاً  َجم كانت  البلاد  ج: 
قبائل، ولم تكن عربية فقط، و�إنما كان فيها الكثير 
وتمردوا  البقعة  هذه  �سكنوا  وغيرهم  الفر�س...  من 
على  قدرة  �أو  �أي طاقة  للإمام  يكن  ولم  الإمام  على 
التي  الع�صيبة  للظروف  نظراً  الحرب  موا�صلة 
�ألوان  بجميع  معاوية  ت�سلح  قد  حين  في  به،  �أحاطت 
المكر والخداع، و�سخر اقت�صاد الأمّة للتغلب على عليّ 
)ع(، وكانت جيو�شه قد و�صلت بحملاتها الع�سكرية 
يحث  الم�ؤمنين  �أمِّري  والإمام  الكوفة،  العا�صمة  �إلى 
الكوفيين على درء الخطر عنهم، فلم ي�ستجب �أحداً 
�صباحاً  الله  يدعو  الم�ؤمنين  �أمِّري  كان  فلذا  منهم 
وم�ساءاً �أن ينقله �إلى جواره لي�ستريح من هذا ال�شعب 

الذي �أف�سده معاوية.
الر�سول  من  امتداداً  تكون  ربما  قراءة  هناك 
للإمام  والقا�سطين  المارقين  لقتال  )�ص(  الأعظم 

�أوقف  قد  )ع(  عليّ  الإمام  �أن  فنجد  )ع(،  عليّ 
بالإ�صلاح في حروب  بد�أ  �آخر  الفتوحات ومن جانب 
هي  ما  والنهروان..(  وال�صفين  )الجمل  �أمثال 

قراءتكم لهذه المواقف؟
�أيقنت  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  الإمام  بويع  لما  ج: 
القبائل والأحزاب القر�شية التي كانت امتداداً لأبي 
بالف�شل  باءت  قد  الحياة  م�صائر  جميع  �إن  �سفيان 
والخ�سران، و�إن الإمام �سوف ي�صادر جميع ما نهبوه 
�أموال الم�سلمين، فلذلك تجمهروا بقيادة معاوية  من 
يقولون!  كما  الجليل!(  )ال�صحابي  �سفيان  �أبيّ  بن 
�إلى محاربة الإمام �أمِّري الم�ؤمنين )ع( وفعلًا لم يجد 
الج�سام  الأحداث  من  به  �ألمتّ  بعدما  )ع(  الإمام 
ملج�أً يلج�أ �إليه �إلا الدعاء �إلى الله في �أن يو�صله �إلى 
بويع  لما  )ع(  الح�سن  الإمام  �أن  الم�ؤكد  ومن  جواره، 
لا  الذي  المهزوم  الجي�ش  ذلك  �إليه  �أنظم  بالخلافة 
�إلى  القادة  معظم  كتب  وقد  له،  واقعية  ولا  له  �أرادة 
معاوية �أن ي�سلموا الإمام الح�سن )ع( �إليه �أ�سيراً �أو 
�أن ي�أتوه بر�أ�سه �إليه! كُل هذهِ الأحداث كانت ناجمة 
العراقي،  ال�شعب  �أف�سدت  التي  الأموية  ال�سيا�سة  من 
ال�سيئة  �آثارها  تزال  ولا  الإ�سلامية،  الأمّة  و�أف�سدت 
من  كثير  في  هذا  يومنا  حتى  موجودة  وب�صماتها 

�أنحاء العالم العربي والإ�سلامي.
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رحم  من  وخرج  الإ�سلام  �أح�ضان  في  ولد 
بعد  فماذا  الأنام؛  �سيد  وتربى في حجر  الإيمان 

ذلك يا �أهل النُهى و�أ�صحاب الكلام..؟
وكر  ومكر،  خديعة  الحرب  �أن  يعلم  الكل 
وحدود  فنون  وفيها  وقيود  �ضوابط  ولها  وفر، 
هابطة  �أو  �سامية  عالية  �إما  وانحراف  ومبادئ 
لبع�ضهم  يحلو  كما  �أخلاق  ذات  فهي  دانية، 
م�سالك  ت�صفحت  �إذا  ترى  ف�إنك  ت�سميتها، 
التاريخ �أن الهبوط الأخلاقي في الحرب قد برز 
كانت  �إذ  الإ�سلام،  �شم�س  بزوغ  قبل  ما  في فترة 
الأخلاق العدوانية الم�ستقاة من العرف الجاهلي 
حيث ي�ستخدمون في حروبهم كل ال�سبل من �أجل 
التي خا�ضوا الحرب من  الأهداف  �إلى  الو�صول 
�أجلها فالمكر والخديعة والت�ضليل والقتل للأبرياء 
ذلك  ي�سمون  ثم  والأعرا�ض  للأموال  وال�سلب 

غنيمة!.
التي  ال�سامية  بالمبادئ  الإ�سلام  جاء  لقد 
�سبي  ولا  لمدبر  قتل  فلا  للحرب  قانوناً  و�ضعها 
قطع  ولا  �أموال  �سرقة  ولا  والأطفال  للن�ساء 
�أ�شجار... ولا ولا، ثم المحافظة على ال�صلوات في 
�سوح القتال والتفاني والإيثار وال�شفقة والرحمة، 
الر�سول  العفة طوال حياة  لاالتزام وكانت  فكان 

الأعظم )�ص( و�أمير الم�ؤمنين )ع( لحروبهما.
حتى ظهرت فئات �صورت �أ�سو�أ وجه للحرب 
وكان �أبرز هذه الفئات هم الناكثون بقيادة طلحة 
والزبير والقا�سطون، يتقدمهم معاوية وعمرو بن 

العا�ص والمارقون وهم الخوارج و�أتباعهم.
تلك  �سيرة  ال�سيرة،  كتب  في  تطالع  وحين 
نف�سك  تجد  �إذ  م�ضنية،  رهبة  ت�أخذك  المعارك 
�أمام معركة ت�شبه في �ضراوتها وجبروتها معارك 

ال�سلاح  نوع  عنها  تخلف  و�إن  الحديثة،  حروبنا 
وظروف القتال..

زعيم  من  بد  ولا  الحروب  كانت  هكذا 
الر�سول  درو�س  ويج�سد  الإ�سلام  �أخلاق  يحمل 
الحرب  منهاج  في  �أ�صحابه  تجاه  )�ص(  الأكرم 
و�أ�صولها و�أنت �إذا فت�شت ال�صحابة و�أح�صيتهم 
المقام غير �سيف الله  المهمة وهذا  لهذه  لم تجد 
الم�سلول عليّ بن �أبيّ طالب )ع( كما �أ�شار لذلك 
ال�سماك  �إلى  حواره  في  )�ص(  الأكرم  الر�سول 
�إلا  �سيف  )لا  نادى  حين  جبرائيل  عجيج  عن 
ف�أن  كان  وكيفما  علي(،  �إلا  فتى  ولا  الفقار،  ذو 
الم�ؤمنين في الحرب كانت مت�ساوقة  �أمِّري  �أخلاق 
مع �أخلاق النبي )�ص(؛ ولا غرابة في ذلك فقد 
لااجتماعية  الأخلاق  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  تغذى 
و�أخلاق الحرب من النبي منذ كان �صغيراً حيث 
كان )�ص( يلقنه درو�س الأدب ويفرغها في وعاء 
قلبه، )وو�ضعني في حجره و�أنا ولد، ي�ضمني �إلى 
ج�سده،  ويم�سني  فرا�شه،  في  ويكنفي  �صدره، 
وي�شمني عرفه، يرفع لي في كل يوم من �أخلاقه 

علماً، وي�أمرني بالإقتداء به(.
الموافق  يوم لااثنين  المدينة  قدم ر�سول الله 
الثاني ع�شر من ربيع الأول وبعد �سبعة �أ�شهر من 
عقد  حيث  الإ�سلاميّة  الغزوات  بد�أت  ا�ستقراره 
النبي )�ص( �أول لواء لحمزة بن عبد المطلب في 

�شهر رم�ضان.
�أ�شترك  والتي  )�ص(  النبي  مغازي  وبلغت 
�سراياه  �أما  غزوة،  وع�شرين  �سبعاً  بنف�سه  فيها 
�سبعاً  فكانت  غيره،  القيادة  فيها  ولي  التي 

و�أربعين �سرية.
الغزوات  تلك  في  عليّ  الإمام  ن�صيب  وكان 

وال�سرايا الأوفر من بين الم�سلمين و�شهد الم�شاهد 
عليّ  للإمام  غزوة  �أول  وكانت  تبوك،  عدا  كلها 
اّن  حمل فيها راية ر�سول الله )�ص( هي غزوة ود

و�آخر غزوة له كانت غزوة اليمن.
بالأخلاق  )ع(  عليّ  الإمام  التزم  وقد 
�أثناء  الر�سول )�ص(  �أو�صى بها  التي  الإ�سلاميّة 
دخوله المدينة وم�ساهمته في تلك المغازي واليك 

عر�ضاً للأخلاق العلوية الحيدرية:
�أخلاق الإمام )ع( في معركة بدر

قبل  �صغيرة  غزوات  عدّة  ح�صلت  �أن  بعد 
والنخلة  وبواط،  الأبواء،  بدر مثل، غزوة  معركة 
�شهر  �إلى  الأولى  الأ�شهر  بين  الواقعة  الفترة  في 
رم�ضان من ال�سنة الثانية للهجرة حيث ح�صلت 
بعد  )17رم�ضان2هـ(  في  الكبرى  بدر  معركة 
التجارية  الإمدادات  لقطع  الم�سلمون  �سعى  �أن 
من  خل�صت  التي  لقافلتهم  والتعر�ض  لقري�ش 
جي�ش  �إعداد  �إلى  دعاهم  مما  الم�سلمين  �أيدي 
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قوامه ثلاثة �أ�ضعاف عدد الم�سلمين، وكان لأمير 
المعركة  هذه  في  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  الم�ؤمنين 
�صفات �أخلاقية تميز بها عن ناظريه لتفرده بها 

وهي:
ال�صدق والأمانة: 

تعتبر  التي  ال�ضرورية  الحرب  مهمات  من 
متطلبات  ومن  العدو  نع�ش  في  الأول  الم�سمار 
معلومات  وجود  تفر�ض  �أن  الأ�سا�سية  الحرب 
حروبهم  في  الم�سلمين  ت�ساعد  العدد  عن  م�ؤكدة 
حربية  �أ�ساليب  من  ي�ضمرونه  ما  على  التعرف 
لأخذ  وعِددهم  العدو  �إعدادات  معرفة  وكذلك 
وقد  المطلوبة،  والتدابير  اللازمة  لااحتياطات 
عدداً  المهمة  لهذه  )�ص(  الأعظم  الر�سول  �أعد 
وذلك  الإمام عليّ )ع(  يتقدمهم  الأ�صحاب  من 
بعد �أن توجه من المدينة ورحل من مو�ضعي الدبه 
والحنان، حيث نزل قريباً من بدر ـ )منطقة تبعد 
البحر  �ساحل  وعن  155كم،  المنورة  المدينة  عن 
الأحمر 45كم، وعن مكة 310كم، ويقال �أن بدراً 
بئر حفره رجل يدعى بدر ف�سمّي با�سمه( ـ بعث 
الإمام عليّ )ع( والزبير بن العوام و�سعد بن �أبيّ 
يلتم�سون  بدر  �إلى  �أ�صحابه  من  نفر  في  وقا�ص 
يزيد عن  �إ�سحاق: )حدثني  ابن  قال  له الخبر، 
رواية  ف�أ�صابوا  الزبير:  بن  عروه  عن  رومان 
وعري�ض  الحجاج  بن  غلام  �أ�سلم  فيها  لقري�ش 
�أبو ي�سار غلام بني العا�ص بن �سعد، ف�أتوا بهما 

ر�سول الله وهو ي�صلي(.
بل  عادياً  �أو  عفوياً  يكن  لم  لااختيار  وهذا 
هذه  �أهم  ولعل  �أخلاقية  معايير  على  مبنياً  كان 

عليّ  الإمام  كان  وقد  والوفاء،  ال�صدق  المعايير 
النبي  مع  الحرب  تجربة  من  ا�ستفاد  قد  )ع( 
)�ص( ف�أو�صى في عهده �إلى مالك الأ�شتر بذلك 
)وابعث العيون من �أهل ال�صدق والوفاء عليهم(.
ومع فقدان ال�صفتين ربما ينتهي الأمر �إلى 
عدم �إتمام الم�أمورية الموكلة على الوجه المطلوب.

 الإيثار
بد�أ الم�سير من نقب المدينة والعقيق وانتهاءً 
بالدبة وبدر، وكانت المراحل التي قطعها الر�سول 
ع�شر  �أثنى  على  يحتوي  جغرافي  خط  في  الأكرم 
المراحل  ومكثر من  مقلل  بين  والم�ؤرخون  مو�ضعاً 
قائلًا:  الم�ؤمنين  من  بع�ض  المواقع  ح�صر  فقد 
طريقهم  في  الم�سلمون  قطعها  التي  الموا�ضع  )�إن 
�إلى بدر هي: نقب المدينة، العقيق، ذي الحليفة، 
الحمام،  غمي�س  كربان،  تربان،  الجي�ش،  �أولات 
�صخيرات اليمام، ال�سيالة، فج الروحاء، �شنوكة، 

عرق الطيّبة، الدبة(.
حوزة  في  المتوا�ضعة  للإمكانات  ونظراً 
على  نفر  ثلاثة  كل  يتناوب  كان  فقد  الم�سلمين 
هو  الم�سير  هذا  في  للنظر  الملفت  وال�شيء  بعير 
�إيثار الإمام عليّ )ع( وم�ؤثر في �أن يكون الر�سول 
عنه،  يم�شيان  وهما  الراكب  هو  )�ص(  الأكرم 
وذلك الغاية في الإيثار، حيث �أنهما يطويان �سيراً 
الر�سول  �أن  �إلا  الراحة  �إلى  ويحتاجان  طويلًا 
الأعظم �صاحب الخلق العظيم، كان على توا�ضع 
كبير ورغبة في ك�سب الأجر �أجاب بمنتهى اللطف 
عن  ب�أغنى  �أنا  ولا  مني  ب�أقوى  �أنتما  )ما  فقال: 

الأجر منكما(.

والجدير بالذكر �أن هذا الطلب �إلى الر�سول 
�أخلاقية  روح  هناك  يكن  لم  �إذا  ي�أتي  لا  منهما 
والمحبة  المودّة  ف�ضاء  في  �سابحة  �سامية  عالية 
كما  الله،  �سبيل  في  يكون  عندما  التعب  تن�سي 
من  غيره  دون  )ع(  عليّ  الإمام  مرافقة  في  �أنه 
�إلى  ت�شير  الجمل  �صاحب  موثر  �سوى  ال�صحابة 
بينهما،  ال�صادقة  والأخوة  الحميمة  العلاقة 
فالإيثار عند عليّ بن �أبيّ طالب �صفة ثابتة جُبل 

عليها منذ المراحل الأولى للحرب.
ال�شجاعة والب�أ�س

من  ع�شر  ال�سابع  �صبيحة  الجمعة  يوم  في 
رم�ضان من ال�سنة الثانية للهجرة �أخذ الم�سلمون 
بطواغيتها  وقري�ش  �صفوفهم  ورتبوا  مواقعهم 
بدر،  منطقة  في  الحرب  من  مكانها  اتخذت 
موزعاً  بدر  يوم  للم�سلمين  الفعلي  العدد  وكان 
على طائفتي المهاجرين وعددهم �سبعة و�سبعين 
و�ستة  مائتي  عددهم  وكان  والأن�صار  رجلًا، 
وثلاثين رجلًا، ودفعت الراية لأ�شجعهم، عن ابن 
يوم  الراية  الله )�ص(  ر�سول  )دفع  قال:  عبا�س 

بدر �إلى عليّ وهو ابن ع�شرين(.
لقد �أثبت عليّ بن �أبيّ طالب �شجاعته وب�أ�سه 
في الحرب فكانت ح�صته الكبرى في الق�ضاء على 
�أن  بعد  للمعركة  الأولى  اللحظات  الم�شركين منذ 
دعا عتبة بن ربيعة للمبارزة فخرج، وخرج عليّ 
الم�شركين،  من  خرج  من  لمبارزة  وعبيده  وحمزة 
)ع(  عليّ  ب�سيف  منهم  قتيل  �أول  عتبة  وكان 
ال�سيوف  وا�صطكت  العام  الهجوم  بد�أ  �أن  وما 
يح�صد  )ع(  عليّ  الإمام  بد�أ  حتى  الفئتين،  بين 
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القتل،  مو�ضع  يخطئ  لا  الذي  ب�سيفه  الر�ؤو�س 
هذا  ولي�س  يتقيه  �أن  الغريم  يمهل  لا  ي�ضرب 
فح�سب بل ي�ست�شف من �سير العمليات �أن الإمام 
والتقت  قلبه  �سويداء  التقوى في  قد عجنت  عليّ 
�سبعة  قتل  )�أنه  ال�شباب فكان خليقاً في  حما�سة 

وع�شرين مبارزاً(.
الم�ؤمنين )ع(  �أمِّري  قال  بن وهب:  زيد  قال 
�سبعين  الم�شركين  من  )قتلنا  بدر:  حديث  وذكر 
ب�صورة  )ع(  الإمام  ذكر  وقد  �سبعين(،  و�أ�سرنا 
في  قري�ش  )جحاجحة  قتل  في  �صولته  �إجمالية 
�أكثر من  �أ�سرت وكان مني  ذلك اليوم �سوى من 

كان من �أ�صحابي(.
كتابه  في  )المرزباني  ب�شجاعته  �شهد  وقد 
العرب،  �أ�شجع  علياً  �إن  والخلفاء:  الملوك  �أ�شعار 

حمل يوم بدر وزعزع الكتيبة، وهو يقول:
لن ي�أكلوا التمر بظهر مكة         

  من بعدها حتى تكون الركة
)على  �أجمعت  الأمّة  �أن  ذلك  �إلى  وي�ضاف 
�أن ال�سابقين �إلى الجهاد وهم البدريون، و�أن خير 

البدريين علي(.
�أبيّ  بن  عليّ  الإمام  �أن  �سلف  مما  يت�ضح 
طالب قرين ال�شجاعة والب�أ�س وي�ؤيد ذلك قدرته 

و�شدته على �أعدائه في م�شاهده كلها:
�أنظروا جلال �شبابه..
�أنظروا ن�ضرة �إهابه..

وبره..  حَدته،  وحلمه..  �إناته  �أنظروا 
توا�ضعه وتقاه.

الخوف..  تعرف  لا  التي  �شجاعته  �أنظرا 
وجوده الذي لا يخاف الفقر..

�أنظروا طهره وعفته..
�أنظروا �صدقه و�أمانته..

الح�سن،  روائع  من  واقعة  كل  في  �أنظروا 
�أمام  ف�أنتم  تعجبوا  لا  ثم  والعظمة،  والف�ضيلة، 
و�شجاعة  خلقاً  الأعظم  بالر�سول  النا�س  �أ�شبه 

وب�أ�ساً وحناناً و�شوقاً..
بـ)�أبي  الله  ر�سول  كناه  من  �أمام  �أنتم 

تراب(.
ال�صمت والهدوء

لم  بدر  معركة  في  الإمام  عمر  كان  لقد 
التتبع  خلال  ومن  ربيعاً،  الع�شرين  على  يذرف 
ال�شريفة،  النبوية  البعثة  لع�صر  ولاا�ستق�صاء 
�صورة  حدّ  �إلى  توازي  بارزة  �صفة  يلاحظ 
البطولة التي يج�سدها الإمام )ع( وتلك ال�صفة 
هي ال�صمت الذي يطبق على �صوته الهدوء الذي 
يحيط بنف�سه والذي ي�ضفي على �شجاعته هيبة 
يرى  عليّ )ع(  يناجز  فالذي  القلوب  منها  تخلع 
للهامة  مفلقاً  الخاطف  كالبرق  �سريعاً  �سيفاً 

يخر�س  الذي  الموت  ك�أنه  كبيراً  هدوءاً  ويب�صر 
الأل�سن، �أنه الهدوء الملائكي �سوى تلك التي قال 
فيها لعمه حمزة بن عبد المطلب عندما �أحت�ضن 
�أطول  ر�أ�سك وكان حمزة  �شيبة: )يا عم ط�أطئ 
من �شيبة، ف�أدخل حمزة ر�أ�سه في �صدره ف�ضربه 

عليّ فطرح ن�صفه(.
يلقنها  و�أخذ  التجربة  وعى  قد  علياً  �إن 
يتمتعوا  �أن  في  جي�شه  م�سامع  على  ويلقيها 
الوقار:  خطواتهم  على  وير�سموا  بال�صمت 

)و�أميتوا الأ�صوات، ف�أنه �أطرد للف�شل(.
الجد والنجدة

ما �أن بد�أت معركة بدر حتى ر�أى الجمعان 
جدّ عليّ )ع( ونجدته الأولى لحمزة على �شيبة 
بن  عتبة  على  حمزة  مع  الثانية  ونجدته  فقتله 
احتملًا  �أن  الثالثة  ونجدته  عنه،  فدفعه  ربيعه 

عبيدة فحازاه �إلى ال�صف.
بجده  )ع(  عليّ  الإمام  �أ�ستمر  وهكذا 
يجندل الأبطال حيث )بارز العا�ص بن �سعيد بن 
يلبث  فلم  �سواه،  �أن حجم عنه من  بعد  العا�ص، 
�أن قتله، وبرز �إليه حنظلة بن �أبيّ �سفيان فقتله، 
وبرز �إليه بعدهُ طعيمة بن عدي فقتله، وقتل بعده 
ـ ولم  ـ وكان من �شياطين قري�ش  نوفل بن خويلد 
على  �أتى  حتى  واحد  بعد  واحداً  يقتل  )ع(  يزل 

�شطره المقتولين منهم وكانوا �سبعين قتيلًا(.
عليّ  الإمام  عند  الجد  �أين  ت�س�أل  ولعلك 
ب�س�ؤال  �أجيبك  و�أنا  الحروب؟  هذه  غمار  تحت 
في  )ع(  عليّ  الإمام  عند  وال�ضعف  الفتور  �أين 

معركة بدر �أو غيرها..؟
يحيي  عندما  تت�أتى  النجدة  روح  �أن 
الج�أ�ش  ورباطة  الثبات  نف�سه  من  المرء 
والإمام عليّ )ع( يريد من �أتباعه �أن يهبوا 
�إذا  الف�شل  ولجهم  الذين  �أخوانهم  لنجدة 
فيذبوا  ال�ضعف  حوله  هام  من  البين  في  ر�أوا 
�أنف�سهم، يقول )ع(: )و�أيُّ  عنه، كما يذبون عن 
عند  ج�أ�ش  رباطة  نف�سه  من  �أح�س  منكم  امرئ 
فليذب  ف�شلًا  �أخوانه  من  �أجد  من  وراء  اللقاء 
عن �أخيه بف�ضل نجدته التي ف�ضل بها عليه كما 

يذوب عنه نف�سه(.
في  الم�ؤمنين  �أمِّري  نجدة  النا�س  عهد  لقد 
الحرب �سواء في هذه المعركة �أو المعارك الأخرى، 
وعبد  عمرو  بن  �سعيد  بين  المحاورة  هذا  ولنقر�أ 
الله بن عيا�ش، قال �سعيد بن عمرو بن العا�ص: 
قلت لعبد الله بن عيا�ش بن �أبيّ ربيعة: يا عم لو 
فوا النا�س �إلى عليّ: فقال يا �أبن �أخي �أن  كان �صَ
علياً كان له ما �شئت من �ضر�س قاطع في العلم 
في  والنجدة  الع�شيرة..  في  الب�سطة  له  وكان 

الحرب..(.

�أيُّ حظ من الهدى ناله هذا الإمام..؟
�أيُّ معلم كان ر�سول الله..؟

�أيُّ نور نافذ كان كتاب الله..؟
و�أيُّ مدر�سة ملهمة ومعلمة كان الإ�سلام..؟

فوق  تحمل  �أن  الأر�ض  ت�ستطيع  هل  ولكن 
ظهرها عدداً كثيراً من هذا الطراز..؟

ا�ستجابة دعوة النبي )�ص( على يد 
عليّ )ع(

معركة  ح�ضرت  الكبيرة  ال�شياطين  ر�ؤو�س 
بدر من جانب الم�شركين �أمثال: )�أمية بن خلف، 
بن  ونوفل  جهل،  ب�أبي  الملقب  ه�شام  بن  عمرو 
خويلد.. وغيرهم من عتاة الكفر والعناد(، وقد 
خويلد  بن  نوفل  بح�ضور  الأعظم  الر�سول  عرف 
)اللهم  وقال:  ال�سماء  �إلى  يديه  فرفع  بدراً، 
بن  عليّ  ر�آه  قري�ش  انك�شفت  فلما  نوفلًا،  �أكفني 
�أبيّ طالب، ف�صمد له ثم �ضربه بال�سيف فن�شب 
ـ  �ساقه  به  �ضرب  ثم  منها،  ف�أنتزعه  جحفته  في 
وكان درعه م�شمر ـ فقطعه ثم �أجهز عليه فقتله، 
علم  له  )من  يقول:  �سمعه  النبي  �إلى  عاد  فلما 
فكبر  الله،  ر�سول  يا  قتلته  �أنا  له:  فقال  بنوفل؟ 
النبي )�ص( وقال: الحمد لله الذي �أجاب دعوتي 

فيه(.
ومن حكمة القدر �أن يُقتل هذا العتل الزنيم 
على يد هذا البطل الكريم، و�أن يقتل على ثلاثة 
يلاقيه  كان  وما  تتنا�سب  موجعات  �ضربات 
الر�سول )�ص( والم�سلمون منه، وعلى ذلك جرت 

�سنة الق�ضاء في �أعداء الله.
كان عليّ بن �أبيّ طالب �شديد الولاء والحب 

لله، ولر�سوله، ولدينه..
ه  وح�سَّ حياته  م�ستغرق  الولاء  هذا  وكان 

كله..
دوماً  يجيء  والموت،  الت�ضحية  مواطن  في 

�أولًا...
عنه  يبحث  والأخذ،  الغنيمة  مواطن  وفي 

�أ�صحابه في جهدِ م�شقة حتى يجدوه...!
وهو دائماً:

عابد ـ ت�ستغرقه العبادة..

بطل ـ ت�ستغرقه البطولة..
جواد ـ ي�ستغرقه الجود..
�أمين ـ ت�ستغرقه الأمانة..

الإيمان:  لق�ضية  حياته  نذر  قوي،  م�ؤمن 
ولقد عُرف له هذا كله بين �أ�صحاب الر�سول..

فقد كانت ب�صيرته المجلّوة الم�ضاءة تهتدي 
�إلى مواطن الخير واليقين من غير بحث �أو عناء.

وقبل الختام تحيتنا لهم: �سلام..
�سلام، �أزجيناه ـ خا�شعين عند البدء..

ونزجيه خا�شعين عند الختام..



13

ال�شواطئ،  بعيد  محيط  على  المرء  يقف  حين 
عالي الموج يتردد كثيراً قبل �أن يخو�ض غماره؟ فحين 
يريد الخو�ض في هذا البحر اللجي  من خلال ما قدمه 
بتناول  للإن�سانية  وت�ضحية  وازدهار  ومعرفة  من علم 
جوانب الخير في تلك ال�شخ�صية التي عرفها التاريخ.

المرء يحار من �أين يبد�أ حين ي�ستذكر ال�شخ�صية 
الخير  معاني  من  الحميدة  ال�صفات  كل  جمعت  التي 
والعلم والمعرفة والقوة والإيثار والعدل الإلهي...، تلك 

هي �شخ�صية الإمام عليّ بن �أبيّ طالب)ع(.
رجلًا   الطويل  تاريخها  في  الإن�سانية  تعرف  لم 
بعد الر�سول الأكرم )�ص( �أف�ضل من الإمام علي، ولم 
ي�سجّل لأحد من الخلق بعد النبي)�ص( من الف�ضائل 
�أبيّ  بن  لعلي  �سجّل  ما  الطيبة،  والخ�صال  والمناقب 
�ضربته  كانت  رجل  مناقب  تح�صى  وكيف  طالب، 
تَعدُل عبادة  يوم الخندق  العامري  ودّ  بن عبد  لعمرو 
مناقبه  �أوليا�ؤه  �أ�سرّ  رجل  ف�ضائل  تعد  وكيف  الثقلين، 
ما  منها  �شاع  ذلك  ومع  �أعد�اؤه حقداً،  وكتمها  خوفا، 
النا�س  لو اجتمع  الذي  و�إقتداءً، وهو  القلوب حباً  ملأ 

على حبه كما قال الر�سول )�ص(، لما خلق الله النار.
عما  المثقفين  بع�ض  �آراء  ت�ستطلع  نقطة  مجلة 
تعلموا من مواقف الإمام علي)ع( وهل كان لها ـ هذه 

المواقف ـ من الت�أثير في حياتهم ؟

ال�شيخ جميل الب�صري العمر)41( �سنة، 
طالب بحث خارجي و�أ�ستاذ في الحوزة العلمية

الملمات  في  ال�صبر  )ع(  عليّ  الإمام  من  تعلمت 
توازنه  الإن�سان  يفقد  �أن  بفداحة  ا�شعر  كنت  فقد 
خ�صو�صاً في �أيام النظام ال�سابق فقد كنا نعي�ش حالة 
من ال�ضيق ب�سبب لاالتزام بالخط ال�صحيح والأ�صيل 
للإ�سلام وكان الإمام عليّ )ع( هو المثل الأعلى لي في 
كل التحركات خا�صة تلك الأيام التي كنا نفتقد فيها 
من  مواطنون  �أنّنا  على  ونعامل  المواطنة  مقومات  كل 
الذي  الطريق  على  ن�سير  �إنّنا  لمجرد  الثانية  الدرجة 
�سار عليه عليّ )ع( وقد ورد في الروايات �أن من �أحب 
محمداً وال محمّد فلي�ستعد بلب�س رداء خا�ص بالبلاء 

لان البلاء لن يفارقه.
قوله  فهو  دائما  اردده  الذي  القول  �أما 
على  ف�إن  الأنف�س  بعلو  )اطلبوا الحاجات  )ع( 

الله ق�ضا�ؤها(.  

 )41( الف�ضلي  �إح�سان  ال�شيخ  �أما 
الهيئة  في  وع�ضو  عالية  �سطوح  طالب  �سنة، 
الثقافة  عا�صمة  النجف  لم�شروع  العلمية 
التي  الق�ضايا  من  جملة  بين  فقد  الإ�سلامية 
�صعب  ال�س�ؤال  فقال:  حياته  خلال  ا�ستوقفته 
جداً لأنه يتطلب تحديداً دقيقاً لموارد لاا�ستفادة 
في الواقع العملي من عطاء �أمِّري الم�ؤمنين وقائد 
في  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  الإمام  المحجلين  الغر 
العطاء  بهذا  ي�ست�ضيء  العملي  الواقع  �أن  حين 
�أنّني على �سبيل  الثر، ومن هنا ا�ستطيع القول 
�س�أحاول  النماذج  لبع�ض  التف�صيل  لا  العر�ض 
�أن اذكر موارد من هذه لاا�ست�ضاءة منها حينما 
ت�أملت كثيرا في حديث الإمام )ع(: �آلة الريا�سة 
الم�س�ؤولية  تحمل  �أن  و�أدركت  ال�صدر..  �سعة 

لابد  كبيرا  �أو  �صغيرا  كان  مهما  موقع  لأي  والت�صدي 
ي�ؤدي  �أن  خلاله  من  ي�ستطيع  محدد  �ضابط  من  له 
هو  الفا�صل  الحد  هذا  وان  الم�س�ؤولية  هذه  متطلبات 
�أمامنا  �أن ن�ضعه  �سعة ال�صدر وهو المعيار الذي يجب 
تقييمه.  عملية  في  �أو  الم�س�ؤول  اختيار  عملية  في  �سواء 
كما �أن هذا ال�ضابط ي�سري حتى على الوالد في المنزل 
والذي هو م�س�ؤول و�سعة ال�صدر لديه هي الأداة التي 
�صورة  ب�أف�ضل  واجبه  ي�ؤدي  �أن  خلالها  من  ي�ستطيع 

ممكنة.
كما تعلمت من �أمِّري الم�ؤمنين )ع( �ضرورة �أن يعد 
درجة  �إلى  ي�صل  الظروف حتى  لأ�سوء  نف�سه  الإن�سان 
متقدمة في هذا الإعداد وعلى مختلف المجالات و�أن لا 
يغفل هذا الجانب عندما تتوفر و�سائل العي�ش الرغيد.
كونها  عدا  المبدئية  الق�ضايا  �أن  تعلمت  كما 
خطوطاً حمراء بل هي بحد ذاتها م�صدر مهم للطاقة 

في الوقوف بحزم �أمام محاولات الم�سا�س بها.
�إلى  الم�ستندة  العلمية  الكفاءة  �أن  تعلمت  كما 

وبهما  التقدم  المعيار الحقيقي في  المتينة هي  العقيدة 
ن�ستطيع �أن نخدم هذه الر�سالة ال�سماوية.

)53(�سنة،  البغدادي  ثائر  ال�شيخ  ويرى 
الهيئة  في  الترجمة  �شعبة  م�س�ؤول  مقدمات  طالب 
�إدارة  توليه  للأيتام رغم  الإمام )ع(  �أن حب  العلمية 
فيقول  عظمته  على  دليل  الرعية  مع  وتوا�ضعه  الدولة 
البغدادي: تعلمنا من الإمام عليّ )ع( توا�ضعه, وحبه 
ال�صفات  هذه  ا�ستمرت  حيث  وم�ساعدتهم  للأيتام, 
الجاه  �أو  ال�سلطان  يمنعه  لم  الخلافة  توليه  بعد  حتى 
�أمام  التراب  على  ويجل�س  الأر�ض  يفتر�ش  �أن  من 
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الأيتام وي�سيل الدمع من عينه. كان ي�ستمد حمايته من الله وال�شعب لم يكن عنده 
حرا�س خا�صين ويم�شي في الأ�سواق ك�أي احد من الرعية ويلب�س لبا�س الفقراء ولي�س 
لبا�س الأمراء وهو �أمِّري الم�ؤمنين وو�صي خاتم الأنبياء ترك لنا �سفرا عظيما فيه من 
الو�صايا والحكم  العظيمة حيث لم يترك لنا �أي �صحابي مثل هذا الأثر... فقد روي 

عنه )ع( �أنّه ت�سائل قائلًا:- �أ�أَبِيتَ مِبْطَاناً وَحَوِْيل بُطُونٌ غَرْثَى وَ�أَكْبَادٌ.

هادي  �سيفي  وال�شاعر  الكاتب  يتوقف  وهنا 
المخزومي )65(�سنة بكالوريو�س �إدارة �أعمال القاهرة، 
�أمام  وتقويه  الإن�سان  تح�صن  الله  بمعرفة  التعمق 
�ضرورة  المتقين  �إمام  من  فقال:تعلمت  الدنيا  مغريات 
وحدانيته  �أ�سباب  وتفهم  الله  بمعرفة  والتعمق  التعرف 
لو  مطمئناً  الح�سنين  �أبا  يجعل  تركيزاً  الأيمان  وتركيز 
وانه عبد الله لا  يقينا  ازداد  لما  له  ينك�شف  �أن الحجاب 
طمعا بجنته ولا خوف من ناره و�إنما ب�سبب يتعلق بمبد�أ 

لاا�ستحقاق لعبادته.
وتعلمت منه �أن الدنيا بكل مغرياتها لا تكفي لإغرائه ف�صاح بها �صيحة زاجر 

ناهر)غرّي غيري( ووجد دين النا�س لا ت�ساوي �ش�سع  نعلٍ لقنبر.
الإن�ساني  للتنوع  و�إدراكه  الإن�سان  لطبيعة  المتفهمة  نظراته  عمق  منه  وتعلمت 
الذي لا يميز �أحداً على �أحد لأن �أكرمهم عند الله �أتقاهم فقال لواليه بم�صر النا�س 
ثقته  منه  وتعلمت  امتياز،  ب�أي  ي�سمح  فلم  بالدين  لك  �أخ  �أو  بالخلق  لك  �شبيه  �إما 
الهائلة بالحق الذي تتفاءل �أمامه كل الأ�شياء فلا خوف ولا تردد في منازلة �أي بطل 
م�شرك و�أي �شجاع من الكفار فهزم عمر بن ود العامري وخلع باب خيبر ونام في 
ملجم  بن  الرحمن  عبد  المنافق  ال�ضال  ب�سيف  ر�أ�سه  فلق  عند  و�صاح  النبي  فرا�ش 
)فزت ورب الكعبة( وهو وليد الكعبة ولم يحدث التاريخ ب�صائح �صيحة فوز لحظة 

اغتياله ولقد وزع مال النا�س بين النا�س بالحق ولم ي�أخذ لبيته �شيئاً.
الكاتبة  انتحبت  فلقد  بالدرا�سة  �إن�ساني جدير  �أبيّ طالب نموذج  بن  عليّ  �إن 
الم�صرية بنت ال�شاطئ نحيب المذهولين عند ر�ؤيتها بيت الإمام عليّ في الكوفة ومدى 

ب�ساطته قيا�ساً بالق�صر الأموي بدم�شق.
وعلي يكفيه من الرفعة والعلو انه ترك الدنيا لمن �صاحوا بتراثه نهبا و�أنه لم 
النار  بجمرة من  له  فاعتذر  ا�ستحق  �أكثر مما  المال  بيت  �أخيه حقا في  لعقيل  يجد 
كتحذير من نار جهنم التي تترتب كا�ستحقاقات للآخرين �أكثر من ا�ستحقاقاتهم. 

�سلالته ال�شهادة فهي �إرث **لمذبوح له ولد ذبيح
ببابه �آدم يبكي ونوح**وهود مثل �صالح �إذ ينوح

تجئ النا�س �أحياءً وموتى **بتابوتٍ لديه وت�ستريح

كاظم �ستار البياتي )60( �سنة، دبلوم  وي�صف 
)ع(  عليّ  الإمام  ي�صف  متقاعد  المعلمين  �إعداد  معهد 
ر�سالته  وان  الأطراف  مترامية  الآفاق  وا�سعة  بمدر�سة 
ونفحاته )ع( ظلت تتوا�صل مع حقب التاريخ فقال:الإمام 
علي)ع( مدر�سة وا�سعة الآفاق مترامية الأطراف، ينهل 
الم�سلم،  الم�سلم وغير  والداني،  القا�صي  الثر  معينها  من 
الإمام عليّ بحق خلا�صة نادرة للتجربة الب�شرية الطويلة 
الأمد، ومنذ فجر التاريخ، عرف المجتمع الب�شري رموزاً 
الر�سالة  �أكمل  من  بعدهم  من  جاء  ثم  معينة  لمراحل  ر�سالتهم  لأدوار  كبار  وقادة 
وترك �أثراً من عطائه الإن�ساني، �أما �أذا نظرنا �إلى الإمام علي)ع( فنجد �أن ر�سالته 
الإن�سانية ونفحاته الإيمانية ظلت تتوا�صل مع حقب التاريخ لت�شكل م�شعلًا للهداية 

ونوراً للإيمان.
�أنار الوعي في م�شارق الأر�ض ومغاربها هو  �إن هذا التوا�صل في العطاء الذي 
لي�س  وهذا   – تزال  ولا  الأخلاق  مكارم  الإن�سانية  منه  اغترفت  الذي  المعين  ذلك 
فما  الفقراء،  يكفي  ما  الأغنياء  �أموال  �أن الله فر�ض في  يقول-  نراه  غريباً عندما 
�إلا بما متع به غني والله تعالى �سائلهم عن ذلك فلا دين لمن لا مروءة  جاع فقير 
له- هذه العبارات النورانية ت�شكل منهج عمل لأداء مفردات ال�صراع لااجتماعي في 
كل الع�صور على ما �أعتقد، وهي تكاد �أن تكون برنامج عمل للحكومات التي ي�شكل 

منهج عملها مبادئ الدين الإ�سلامي الحنيف.
لقد ت�أثرت بهذه النفحات ال�صادقة العطرة في مرحلة ال�شباب وكنت من الذين 
يجلّون هذا الرمز العظيم ولا �أزال �أردد مقولته الم�شهورة )كفى بح�سن الخلق نعيماً(.

طالب  )24(�سنة  الوائلي  الجبار  عبد  حيدر 
كل  في  �أ�صلا  كانت  التقوى  �أن  لنا  يبين  عليا  درا�سات 
ت�صرفاته وملامحها بارزة عليها مع نف�سه و�أهله ورعيته 
التي طغت  التقوى  الم�ؤمنين)ع( معنى  �أمِّري  فقال:يعلمنا 
على الكثير من ت�صرفاته وكانت ملامحها بارزة عليها مع 
نف�سه و�أهله ورعيته، وفيما نرى عند اغلب النا�س ارتداد 
�صدى الخوف في النف�س تارةً، وق�سم من �أق�سام لاانهزام 
ثم  وهو�ساً  �أخرى،  تارةً  والإن�سانية  الحياة  مجابهة  من 
توارثه ثم دعمه بهو�س مهرجاً ا�ستمد رونقة من تقدي�س النا�س والمجتمعات لكل ما 

هو موروث في اغلب الأوقات.
�أما عند الإمام علي )ع( نرى للتقوى معنى �آخر، ي�ستمده قواه ب�صلته بال�سماء، 
كل  بكل �صلاح وهي على  الأحياء  يربط  وما  �سبيل الخير  للجهاد في  فهو م�صداقاً 
حال نوع من روح التمرد والثورة ولاانتفا�ضة على الف�ساد والذي حاربه الإمام )ع( 
من كل حدب و�صوب ويريد منّا �إن نعي الواقع ونفهمه من اجل تغيره ومحاربة الف�ساد 
الم�ست�شري في البلاد والذي لزم عنه النفاق ورح لاا�ستقلال ولااقتتال من اجل المنافع 

الخا�صة.
قال)ع(: )�إن قوماً عبدوا الله رغبة فتلك عبادة التجار، وان قوماً عبدوا الله 

رهبة فتلك عبادة العبيد، وان قوماً عبدوا الله �شكراً فتلك عبادة الأحرار(.

ا�سعد  الإ�سلاميّة  العلوم  في  الماج�ستير  طالب  �أمّا 
مواقف  عد  فقد  �سنة   )24( الله  فرج  الرزاق  عبد 
الإمام بين ال�صلابة والقوة من جانب واللين في مواقف 
بع�ضها  مع  الأفراد  تعامل  في  المطلوب  التوازن  �أخرى  
ذا  فقال:   ال�شخ�صية  في  توازنا  تنتج  والتي  البع�ض 
�أردنا �أن نجيب على ال�شق الأوّل من ال�س�ؤال فان الإمام 
�إن�سانية �شاملة ي�صعب  علي)ع( بما يملك من �شخ�صية 
�أن يلاحظ من زاوية خا�صة، ونظرة خا�صة، فكل حياته 
درو�س، �أما كيف ت�أثرت به فالن�سبة �ألي قد �ألهمني توازنه ال�شخ�صي عندما يلين في 
مواقف اللين مع الأيتام مثلًا، وحينما يجلد وي�صلب في �سوح الحروب والجهاد...، 

�إ�ضافة �إلى توا�ضعه للفقراء ورفعته �أمام الطغاة.
ُ مَا بَيْنَهُ  لَحَ َّهللا ِ �أَ�صْ َ َّهللا لَحَ مَا بَيْنَهُ وَبَْني ومما ورد عنه �أنه )ع( قال: )مَنْ �أَ�صْ
نَفْ�سِهِ  مِنْ  لَهُ  كَانَ  وَمَنْ  دُنْيَاهُ  مْرَ  �أَ لَهُ   ُ لَحَ َّهللا �أَ�صْ �آخِرَتِهِ  �أَمْرَ  لَحَ  �أَ�صْ وَمَنْ  ا�سِ  النَّ  َ وَبَْني

ِ حَافِظٌ(. وَاعِظٌ كَانَ عَلَيْهِ مِنَ َّهللا
عَلَى  ارُهُ  �أَنْ�صَ ا�سَ  النَّ �أَنَّ  حِلْمِهِ  مِنْ  لِيمِ  َ ْحلا عِوَ�ضِ  لُ  )�أَوَّ عنه)ع(:  ورد  وكذلك 

اهِلِ(. َ ْجلا
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لم نر في التاريخ �أية �إ�شارة لقيام �إمبراطورية 
في �شبه الجزيرة العربية �إبان بعثة الر�سول "�ص"، 
كبيرة  دولة  لقيام  مقومات  �أية  هناك  تكن  �إذلم 
ذات  �إمارات  �إلى  الجزيرة  هذه  تق�سيم  ب�سبب 
�سلطة  تتمتع  لم  مكة  وفي  وع�شائري،  قبلي  طابع 
ما  مالية،  �سيا�سة  ذات  دولة  بمقومات  )قري�ش( 
القر�آن  �إليها  �أ�شار  التي  التجارية  الرحلات  عدا 
فهي  وال�صيف(،  ال�شتاء  )رحلة  وهي  الكريم 
دولة  تعتمده  واقت�صادي  مالي  بنظام  تتمتع  لم 
يغذي  كان  الذي  �أن  غير  والأطر،  الأبعاد  محددة 
من  والمو�سرين  التجار  �أموال  هو  ال�سيا�سة  تلك 
الطبقي،  والتغابن  التنا�شز،  �أحلت  التي  قري�ش 
فئة المو�سرين من التجار �أ�صحاب القوة والأموال، 
والقادمين  الأ�سياد،  العاملين تحت رعاية  والعبيد 
من الأم�صار من زائري مكة ممن يحملون معهم 

تجارتهم، وي�أتون �سنوياً للحج، وزيارة �أ�صنامهم.
و�أ�س�س  الإ�سلاميّة  الر�سالة  جاءت  وعندما 
مالي  نظام  دعائم  �أر�سى  دولته،  "�ص"  النبي 

مح�صن، مبني على ركنين �أ�سا�سيين هما:
لااجتماعي:  التكافل  نظام  الأول:  الركن 
منها  نوعين،  على  موارد  قانون  خلاله  من  �سن 
للظروف  تبعاً  قيمته  تتغير  محدد،  غير  هو  ما 

المجتمع، ومنها ما هو  واحتياجات  الأفراد  وتطوع 
محدد فقد اعتمد نظام �ضرائب م�ؤيد بالن�صو�ص 
القانون  ح�سب  ال�ضرائب  هذه  كانت  �إذ  الإلهية، 

الإ�سلامي على ق�سمين:
وتتمثل  مقننة،  �ضرائب  الأول:  الق�سم 
ال�ضرائب المفرو�ضة على الثروات، وهي قد �صنفت 

على �أ�شكال منها: 
عليها  فر�ضت  وقد  الحيوانية:  الثروة    .1

الزكاة وحددت بقانون ثابت.
2. الثروة النباتية: وقد فر�ضت عليها �ضريبة 
والخ�ضر  والفاكهة  الحبوب  �ضريبة  نوعين:  على 
فهذه  والزبيب،  وال�شعير  كالقمح  للخزن،  القابلة 
الن�صاب.  بلوغها  بعد  الزكاة  مالكها  على  تجب 
من  المزارعين  على  تدر  وما  الزراعة  والثانية: 

�أرباح، �إذ فر�ض الخم�س على تلك الأرباح.
وف�ضة  ذهب  من  النقدية:  الثروة   .3
م�سكوكين، وقد فر�ضت الزكاة على مالكيها ح�سب 
اكتمالها  يجب  �شروط  وفق  على  ال�شريعة  قانون 

قبل الزكاة.
الذهب  قطع  وهي  المعدنية:  الثروة   .4
المعادن  �أنواع  وكل  والنحا�س  والحديد  والف�ضة، 
الأخرى المتوفرة �آنذاك، وقد وجب عليها الخم�س 

بح�سب قانون ثابت.
من  ي�ستخرج  ما  وهي  البحرية:  الثروة    .5

البحار بالغو�ص، و�أوجب فيها الخم�س.
ذوي  �أرباح  وهي  ال�صناعة:  ثروة   .6
ر�أ�س  �إخراج  ال�صناعات من ناتج �صناعاتهم بعد 
كفاية  عن  للفائ�ض  الخم�س  فيها  ويجب  المال 

ال�شخ�ص و�أ�سرته وي�سر حالهم المعي�شية.
التجارة بعد  �أرباح  التجارية: من  7.  الثروة 
�إخراج ر�ؤو�س الأموال منها، �إذ يجب على الفائ�ض 

منها عن حاجة المالك.
الم�سلمون من  الغنائم: وما يح�صل عليه    .8

الحرب وقد وجب عليه الخم�س.
متفرقة كالجزية  الثاني: �ضرائب  الق�سم 
غير  على  فر�ضت  التي  الفرو�ض  من  وغيرها 
ال�سالفة  ال�ضرائب  يدفعون  لا  ممن  الم�سلمين 
وهي  الإ�سلام،  دولة  داخل  الم�سلمين  مع  ويعي�شون 
�ضرائب ي�ضمن لهم دفعها الحفاظ على �أرواحهم 
من  للم�سلمين  وت�ضمن  وممتلكاتهم،  و�أموالهم 
جانبهم ال�سلام والرعاية، وقد كفل لهم الإ�سلام 
في مقابلها عي�شهم داخل المجتمع الم�سلم وحمايتهم 
والم�ساواة  كافة  والحروب  والكوارث  الأ�ضرار  من 
والواجبات  الحقوق  في  الم�سلمين  وبين  بينهم 
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وتطبيق القوانين.
الإ�سلام  و�ضع  وقد  التوزيع:  الثاني:  الركن 
حقوق  وكفالة  الأموال  هذه  لتوزيع  قويماً  منهجاً 
المواطنين مقابل دفعها، فقد �سن قانون توزيع هذه 
الملكية العامة على وفق �أطر خا�صة �ضمنت للجميع 
في  ن�صو�ص  وردت  وقد  وم�ستحقاتهم،  حقوقهم 

القر�آن وال�سنة النبوية المطهرة، منها:
والمعوزين،  والم�ساكين  الفقراء  حاجة  �سد  1ـ 
الحروب،  و�شهداء  القتلى  �أ�سر  ب�ضمنهم  وي�شمل 
َحْرُومِ(  وَْملا ائِلِ  ل�سَّ لِّ حَقٌّ  �أَمْوَالِهِمْ  )وَِيف  تعالى  قال 
لَا   ِ ّهللا �سَبِيلِ  ِيف  رُواْ  �أُح�صِ ذِينَ  الَّ و)لِلْفُقَرَاء 
اهِلُ  َ ْجلا يَحْ�سَبُهُمُ  الأَرْ�ضِ  ِيف  رْباً  �ضَ يَ�سْتَطِيعُونَ 
يَ�سْ�أَلُونَ  لَا  بِ�سِيمَاهُمْ  تَعْرِفُهُم  فِ  عَفُّ التَّ مِنَ  �أَغْنِيَاء 
بِهِ   َ ّهللا فَ�إِنَّ   ٍ خَْري مِنْ  تُنفِقُواْ  وَمَا  افاً  َ �إِْحل ا�سَ  النَّ

عَلِيمٌ(.
الأ�سرى  على  لل�صرف  تخ�ص�ص  �أموال  2ـ 
دَقَاتُ  ا ال�صَّ َ والغارمين وفي الرقاب، قال تعالى )�إَّمن
فَةِ قُلُوبُهُمْ  ُ�ؤَلَّ َ�سَاكِيِن وَالْعَامِلِيَن عَلَيْهَا وَْملا لِلْفُقَرَاء وَْملا
عَامَ  الطَّ و)وَيُطْعِمُونَ  وَالْغَارِمِيَن..(  قَابِ  الرِّ وَِيف 

هِ مِ�سْكِيناً وَيَتِيماً وَ�أَ�سِيراً(. عَلَى حُبِّ
العام  الو�ضع  لإ�صلاح  ت�صرف  �أموال  3ـ 
والتوزيع  الطبوغرافي  الو�ضع  �سواء  للم�سلمين 
الطرق  وفتح  والإعمار  البناء  �أو  ال�سكاني 
و�إحياء  الآبار  وحفر  المياه  وا�ستخراج  و�إ�صلاحها 

الأر�ض الموات.
المال  من  جزءاً  الإ�سلام  يخ�ص�ص  كما  4ـ  
لدعم الجي�ش وتجهيزه و�صرف الم�ؤن وكفالة �أحوال 
ن  ا ا�سْتَطَعْتُم مِّ واْ لَهُم مَّ الجند، قال تعالى: )وَ�أَعِدُّ
كُمْ  ِ وَعَدُوَّ يْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدْوَّ ّهللا َ بَاطِ ْخلا ةٍ وَمِن رِّ قُوَّ
وَمَا  يَعْلَمُهُمْ   ُ ّهللا تَعْلَمُونَهُمُ  لَا  دُونِهِمْ  مِن  وَ�آخَرِينَ 
وَ�أَنتُمْ  �إِلَيْكُمْ  يُوَفَّ   ِ ّهللا �سَبِيلِ  ِيف  �شَيْءٍ  مِن  تُنفِقُواْ 

لَا تُظْلَمُونَ(.
ودور  العلاج  دور  لبناء  �أمولًاا  ويخ�ص�ص  5ـ 

التعليم ودعم التجارة و�إ�صلاح ال�سوق.

  حكومة عليّ )ع( الأنموذج التطبيقي 
للر�سالة الإ�سلامية:

كانت هذه البوادر هي �أ�س�س و�ضعها الإ�سلام 
لقيام نظام مالي متكامل لدولة الإ�سلام، ولم يكن 
�أية فتوحات فيما عدا بع�ض حالات الجلاء  وقتها 
موقفاً  وقفوا  الذين  اليهود  �أر�ض  على  تمت  التي 
المورد كان هناك  للم�سلمين، وفي هذا  �أ�سا�ؤوا فيه 
بهذا  الت�صرف  حكم  �أوكل  خا�ص  �شرعي  حكم 
النوع  هذا  على  �أطلق  وقد  الر�سول،  �إلى  الملكية 
من الملكية "الأنفال"، فقد ورد في تعريف الأنفال 
قول الإمام ال�صادق "ع" )الأنفال هي القرى التي 
خربت وانجلى �أهلها..(، وعندما قامت الفتوحات 
الدولة  لميزانية  دخلت  الرا�شدة  الخلافة  عهد  في 
�أموال كثيرة، كانت كفيلة بقيام دولة قوية و�شعب 
مرفه ونظام مالي متكامل لكن لم ت�شهد الخلافة 
ب�شكل  الإ�سلام  لتعاليم  حقيقياً  تطبيقاً  الرا�شدة 
لتوزيع  جديدة  اتجاهات  برزت  �إذ  ودقيق،  كامل 
�أبرزها ما جرى في زمن الخليفة  الدولة  المال في 
الثالث، �إذ �شهد التاريخ ظهور لاا�ستئثار بال�سلطة، 
الولاة  قبل  من  العامة  الملكية  على  ولاا�ستيلاء 
وحا�شية الخليفة من �أ�صحابه و�أقربائه، فتم توزيع 
ومن  الأ�شخا�ص  �إلى  كمقاطعات  العامة  الملكيات 
�أعطيت  ال�سواد حيث  �أر�ض  �أبرز هذه المقاطعات، 
لبع�ض ال�شبان من �أقرباء الخليفة "ال�سواد ب�ستان 
�إلى  �إدارة حكومتها  �أعطيت  التي  قري�ش" وال�شام 
معاوية، والذي ا�ست�أثر بها فيما بعد، ف�شرع ه�ؤلاء 
و�شراء  وال�ضياع،  الأرا�ضي  واقتطاع  الدور  ببناء 
الأر�ض  في  وعاثوا  والخدم،  والغلمان  الغواني 
الإ�سلامي  للنظام  معالم  �أية  تبرز  ولم  ف�ساداً، 
الحقيقي، حتى قامت حكومة عليّ "ع"، ف�إنه قام 
من  �أخذت  التي  الأموال  با�سترداد  وهلة  �أول  في 
وغيرها  المح�سوبية  وفق  على  ووزعت  المال  بيت 
من القوانين التي �سار عليها من �سبقه )... والله 
الإماء  به  وملك  الن�ساء،  به  تزوج  قد  وجدته  لو 

عليّ  فيها  تولى  التي  الفترة  و�شهدت  لرددته..(. 
الطبقية  التق�سيمات  نوعاً جديداً من  "ع" الحكم 
ال�صحيحة،  الإ�سلاميّة  النظرية  تمثل  كانت  التي 
نورد  لكننا  ذلك،  يخ�ص  فيما  كثيرة  وال�شواهد 
القيادية  الم�ضامين  منه  ن�ستلهم  واحداً  �أنموذجاً 

الحقيقية.
في كتاب وجهه عليّ "ع" �إلى عامله في م�صر، 
الطبقية  التق�سيمات  من  مجموعة  �إلى  فيه  �أ�شار 
النظام  في  ت�أثيرها  ومدى  للمجتمع  لااجتماعية 
�إذ ق�سم طبقات المجتمع على وفق  ال�سائد،  المالي 
لااقت�صاد  عجلة  بها  تدور  التي  المالية  المنظومة 
على  بع�ضها  الطبقات  هذه  اعتماد  وكيفية  للدولة 

بع�ض في ال�سيولة المالية منها:
التي  واليد  البلاد  حامي  وهو  الجي�ش:   )1
وت�ستقر  الأمن،  بها  وي�سود  القانون  �سلطة  تفر�ض 
علي  فالإمام  والمالية،  التجارية  البلد  �أحوال  بها 
�أ�سلوبه  وله  خا�صة،  �أهمية  الجي�ش  يولي  )ع( 
المجتمع،  من  ال�شريحة  بهذه  العناية  في  الخا�ص 
حيث العناية بالدخل المالي للجند ورعاية �أ�سرهم 

وتهيئة كل الم�ستلزمات للحرب ولحمايتهم.
بمنزلة  وهم  والخا�صة(  العامة  )كتّاب   )2
عليّ  فالإمام  الدولة.  دوائر  في  والمدراء  الوزراء 
)ع( نظرة خا�صة تجاه هذه الطبقة �إذ �إنه ي�صنفها 
بالدرجة الثانية لطبقات المجتمع التي لها الت�أثير 
لااقت�صادي،  الأمن  ا�ستتباب  في  والفاعل  المبا�شر 
الإداري  النظام  ي�صلح  ال�شريحة  هذه  فب�صلاح 
في  لااقت�صادي  النظام  يختل  وبف�ساده  للمجتمع 

الدولة.
�أنهم  )ع(  عليّ  فالإمام  ويرى  الق�ضاة:   )3
لذلك  النا�س  بين  العدل  �أمور  �صلحت  �صلحوا  �إن 
يجعلهم بالمرتبة الثالثة فقد خ�صهم بعناية مالية 
تكفيهم م�ؤونتهم وم�ؤونة �أ�سرهم ثم فر�ض عليهم 
على  ملقى  �شرعي  كواجب  النا�س  بين  العدل 

عواتقهم فهم ملزمون ب�إقامته �شرعاً وعرفاً.

الإمام علي )ع( يولي الجي�ش �أهمية 
خا�صة، وله �أ�سلوبه الخا�ص في العناية 

بهذه ال�شريحة من المجتمع
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4( كبار موظفي الدولة ممن لديهم ال�سلطة 
في �إدارة �أمور النا�س.. ه�ؤلاء لا تقل �أهميتهم عن 
)ع(:  الإمام  �سماهم  وقد  �سبقهم،  من  �أهمية 
عليهم  �أوجب  فه�ؤلاء  والرفق"  الإن�صاف  "عمال 
النا�س،  عامة  مع  التعامل  في  واللين  الرفق  )ع( 
من  الب�سطاء  �إذلال  وعدم  �أحوالهم  ومراعاة 

المجتمع واحترام الحقوق وت�أدية الواجبات.
5( ثم يورد عليّ "ع" بعد هذه الطبقة، �أهل 
برعايته  يخ�صهم  فهو  الجزية  دافعي  من  الذمة 
فيوجب  المجتمع،  داخل  مهمة  �شريحة  ويعدهم 
التي  المعاملة  ومعاملتهم  ورعايتهم  حمايتهم 

تحميهم وتكفل حقوقهم.
6( التجار و�أهل الحرف وال�صناعات: فه�ؤلاء 
وعلي  البلاد،  تقدم  وعجلة  الحياة  ع�صب  هم 
بهم عماله وولاته  ويو�صي  الفائقة  العناية  يوليهم 
التي  القوانين  ببع�ض  ويخ�صهم  الأقاليم،  على 
يخ�ص  فيما  والإداري  المالي  العام  ال��شأن  تنظم 

الأ�سواق والتجارة وبالتالي �إدارة ��شؤون الدولة.
الحاجة  ذوي  من  ال�سفلى  )الطبقة   )7
وهو  )ع(  وي�صفهم  ي�سميهم  كما  والم�سكنة( 
يدرجهم �أ�سفل اللائحة ك�أ�صغر �شريحة لها ت�أثير 
في �إدارة عجلة لااقت�صاد، وهو يحميهم على وفق 
مبد�أ ال�ضمان لااجتماعي، ورد عنه )ع( �أنه قال: 
ممن  منهم،  �إليك  ي�صل  لا  من  �أمور  "..وتفقد 
تقتحمه العيون وتحقره الرجال ففرغ لأولئك ثقتك 
من �أهل الخ�شية والتوا�ضع، فليرفع �إليك �أمورهم، 
ف�إن  تلقاه،  يوم  الله  �إلى  بالأعذار  فيهم  اعمل  ثم 
من  الإن�صاف  �إلى  �أحوج  الرعية  بين  من  ه�ؤلاء 

غيرهم...". 
هو  )ع(  خلافته  �أيام  برز  ما  �أهم  ومن 
ال�سيا�سة المالية في توزيع الثروة والم�ساواة بين كل 
من دخل تحت راية الإ�سلام وعدم التفريق بينهم 
في اللون �أو العرق �أو القرابة الن�سبية والمكانية، وقد 
برزت �أ�شكال عديدة لاحترام حقوق الإن�سان بكل 

�إذلال  وعدم  الإن�سانية  الكرامة  وحفظ  �أ�شكالها، 
الآخرين، ومن �أهم الم�صاديق في هذا ال��شأن:

على  والحر�ص  الق�ضاء  ا�ستقلالية  ‌�أ. 
تطبيق العدالة، فقد برز من �أمثلة تطبيق الت�شريع 
والقانون على الرعية ما قل نظيره في الح�ضارات 
تح�صى،  ولا  تعد  لا  والأمثلة  الأخرى،  والثقافات 
والخليفة  والرئي�س  القائد  وهو  )ع(  وقوفه  منها 
مال  بيت  من  درع  �سرقة  دعوى  في  يهودي  �أمام 
�أمام  "قف  بقوله  القا�ضي  كلمه  وقد  الم�سلمين 
�أمِّري  يا  يكنيه  �أن  دون  الح�سن"  �أبا  يا  خ�صمك 
على  والدليل  بالحجة  ذلك  بعد  وطالبه  الم�ؤمنين 
نظيره  نجد  لا  ما  وهو  الم�سروقة  الدرع  ملكية 
الإ�سلاميّة  دولنا  في  والقوانين  الثقافات  في 
يتتر�سون  الم�س�ؤولين  من  كثيراً  �إن  �إذ  الحديثة، 
�أجل  من  برلمانية  �أو  دبلوما�سية  "ح�صانة"  خلف 
تطبيق ما ي�شتهونه من القوانين التي لا تم�سهم ولا 
العقوبة  �أمن  "من  ف�إن  الفرق،  تطالهم، وهذا هو 

�أ�ساء الأدب".
للفقراء  تكفل  التي  ال�سر  �صدقة  ‌ب. 
والذل  المهانة  من  حمايتهم  والمعوزين  والم�ساكين 
حاجاتهم  و�سد  الآخرين  �إلى  الحاجة  يد  ومد 
و�إي�صالهم �إلى مرحلة الكفاف، وهي من �أبرز ما 
للمثال  حاجة  هناك  ولي�س  "ع"،  عليّ  �أيام  ظهر 
غ�ضب  تطفئ  ال�سر  "�صدقة  كثيرة  فالم�صاديق 

الرب".
المعار�ض،  الآخر  الر�أي  احترام  ‌ج. 
معهم  والتعامل  وت�صنيفهم،  المعار�ضين  وتمييز 
لمعار�ضيه  الفر�صة  و�إعطائه  دوافعه.  وفق  كل 
ودونما  وب�صراحة  �سلمياً  اعترا�ضاتهم  لبيان 
حقوقهم  تبقى  المعار�ضون  تمادى  ومهما  خوف.  
حفظوا  ما  الأمّة  من  يتجز�أ  لا  كجزء  محفوظة 
المعار�ضون  عندما حمل  وحتى  النا�س.  من حقوق 
ال�سلاح وواجهوه ب�صرامة وخ�شونة اكتفى بردعهم 
وحقن الدماء, والعزوف عن قتالهم بعد رجوعهم 

بعدم  �أو�صى )ع(  وقد  الم�سلمين.  �أذى  وكفهم عن 
قتال الخوارج من بعده، وهذه الميزات لم ي�شهد لها 
تاريخ الأمم مثيلًا من تاريخ �أي معار�ضة �سيا�سية 
قبل �أن يبلورها الإمام عليّ "ع" في واقع تعامله مع 
الإقناع،  �أ�سلوب  "ع"  عليّ  اعتمد  لقد  معار�ضيه. 
فالإقناع �أ�سا�س الطاعة ولا طاعة من غير قناعة.

الق�ضاء  في  �أحكامه  ودقة  بلاغته  ‌د.  
والتفاته �إلى الأدلة العلمية والفقهية التي لا يلتفت 
الظالم،  و�إدانة  البريء  براءة  لإثبات  �أحد  �إليها 
ومثال ذلك �إدعاء المر�أة التي �أنكرت ولداً لها وكان 
كل  ر�ضيع  على  ت�شاجرتا  اللتين  المر�أتين  �أو  �شاباً، 
منهما  كل  ادعى  اللذين  والرجلين  لها،  �أنه  تدعي 

�أن الآخر عبد له.
وعدم  التكبر  وعدم  التوا�ضع  ‌هـ. 
المعي�شية  الحالة  مع  والتما�شي  الرعية  ا�ست�صغار 
والت�شبه  عنهم،  و�أهله  نف�سه  تمييزه  وعدم  لهم 
بهم في الملب�س والم�أكل "..�أ�أطمع �أن يقال لي �أمِّري 
له  طمع  لا  من  اليمامة  �أو  الحجاز  وفي  الم�ؤمنين 

بالقر�ص ولا عهد له بال�شبع؟".
للمنافع  العام  المال  ا�ستغلال  عدم  ‌و. 
وق�صة  بالخا�ص،  العام  المال  خلط  �أو  الخا�صة، 

ال�سراج مع طلحة والزبير خير دليل.
والتركيز  الرعية،  �أحوال  تفقد  ‌ز. 
على رعاية حقوق المر�أة والطفل والعناية 
الأرامل  على  وتوزيعها  للم�ؤن  وحمله  بهما، 
للأيتام،  ومداعبته  الأ�سر  مع  وجلو�سه  والأيتام 
المر�أة  ق�صة  عنه  رويت  التي  الق�ص�ص  �أبرز  ومن 
�أن تعرف  ـ دون  �أنه )ع(  ت�شكو وترى  التي كانت  ـ 
�شخ�صه ـ قد ظلمها و�أهملها و�أيتامها بعد �أن قتل 
زوجها في �إحدى حروبه، �إذ قام بحمل الم�ؤونة لها 
وم�ساعدتها في �إدارة ��شؤون بيتها و�إ�سكات �أطفالها 
وم�ساعدتها في الخبز وطهي الطعام، وكان يقرّب 
وجهه من نار التنور ويقول ذق يا عليّ حرارة النار 

في الدنيا قبل الآخرة.

هو  )ع(  خلافته  �أيام  برز  ما  �أهم  من 
والم�ساواة  الثروة  توزيع  في  المالية  ال�سيا�سة 
وعدم  الإ�سلام  راية  تحت  دخل  من  كل  بين 
التفريق بينهم في اللون �أو العرق �أو القرابة 

الن�سبية والمكانية
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والم�ست�ضعفين  العمال  ه�ؤلاء 
بالفقرة  الإمام  يق�صدهم  الذي 
يو�صي  حيث  المتقدمة,  الخالدة 
حين  بهم  الأ�شتر  مالك  عامله 
هم  خلافته,  في  م�صر  ولاه 
يريد  لا  النا�س  من  طبقة 
م�س�ألة  �إلى   لاا�ضطرار   لهم 
كرامة,  لهم  لان  الآخرين, 
المجتمع  هذا  من  جزء  وهم 
مجتمعا  يكون  انه  يراد  الذي 
المجتمع  كان  ف�إذا  ح�ضاريا, 
متخوماً بالبطالة والفقراء فهو 
العملية  في  لتخلف  ا  على  يدل 

الإدارية. 
ورد  الذي  التوجه  �إن 
الأ�شتر  لمالك  الإمام  عهد  في 
بخ�صو�ص طبقة العمال ن�ستطيع �أن 
ن�ستفيد منه ثلاث نقاط هامة, تتعلق 
�إليها  ن�شير  الطبقة  هذه  في  بالاهتمام 

ب�إيجاز: 
عن  بالتق�صير  الوالي  تهديد  لًاّ:  �أو
ي�شغلنك  ))فلا  الطبقة:  هذه  ��شؤون  ملاحظة 
التافه  بت�ضييعك  تعذر  لا  فانك  بطر,  عنهم 
همك  ت�شخ�ص  فلا  المهم,  الكثير  لإحكامك 

عنهم..((
ثانياً: توجيه الوالي  �إلى  تفقد ��شؤون الذين 
�أما حياء  �إليه عند حاجتهم,  الو�صول  لا يمكنهم 
تحقيرهم.  خ�شية  �أو  الوالي,  مجل�س  اقتحام  من 
�إليك  ي�صل  لا  من  �أمور  ))تفقد  من  لابد  ولذا 
الرجال.  وتحقره  العيون,  تقتحمه  ممن  منهم 
والتوا�ضع,  الخ�شية  �أهل  من  ثقتك  لأولئك  ففرغ 
الحياء,  يمنعهم  فقد  �أمورهم((  �إليك  فليرفع 

و�شرف النف�س من �إظهار فقرهم. 
المواطنين بحاجة   الطبقة من  �إن هذه  ثالثاً: 
�إلى �إ�سناد الوالي لأنّهم �ضعاف النا�,س وهم حملة 
�أعباء هذا المجتمع, ))ف�أن ه�ؤلاء من بين الرعية 
�إباء  لان  غيرهم((  من  الإن�صاف  �إلى   �أحوج  
النف�س قد ي�ضطرهم  �إلى  لاانطواء على حاجتهم, 
وبذلك يعر�ضون �أنف�سهم لخطر المجاعة والمر�,ض 

و�أمثالهما. 
حين  )ع(  عليا  الم�ؤمنين  �أمِّري  الإمام  �إن 
ي�ضع  فانه  لولاته  الم��سؤولية  معالم  ير�سم 
الاجتماعية  العدالة  عن  بيانيا  معلما 
محاباة,  دون  الأمّة  كبقات  من  طبقة  لكل 
لا  الم�شط,  ك�أ�سنان  �سوا�سية  الإ�سلام  في  فالنا�س 
زيادة لابي�ض على ا�سود, ولا لعربي على �أعجمي, 
ولاامتيازات  الطبقية,  لأن  ال�سماء,  ر�سالة  وهي 

الآخرين,  ح�ساب  على  مرفو�ضة  ال�شخ�صية 
الظلم  وجه  في  يقف  ما  وهذا  وعمله,  جهده  لكل 

ولاا�ستغلال. 
وهو حين يدعو الأمّة  �إلى  الترفع عما في �أيدي 
النا�,س �إنما يدعو  �إلى  تربية النف�س و�سموها عما 
ي�ضعها, وي�شين من قدرها, فال�س�ؤال ذل و�إن كان 
�أين الطريق – كما يقولون. قال الإمام علي )ع(: 
ال�س�ؤال, فانظر عند  ))ماء وجهك جامد يقطره 

من تقطره((.
الإ�سلاميّة  النظرية  �أن  ولا�شك 
لها,  مثيل  لا  العلوي  خطها  وفق  وبالذات 
العملي,  ال�صعيد  على  يظهر  الإ�شكال  ولكن 
حيث لم يتبلورـ كما يتطلبه الإمام ـ لا �ضمن خط 
لها  المعار�ض  الخط  �ضمن  �أو  الخلافة,  م�ؤ�س�سة 

جهاز و�آلية بم�ستوى الطموح النظري. 
�أما الأنظمة الحديثة في الدول المتقدمة فمع 
�أن  ا�ستطاعت  ف�إنّها  نظريتها  على  الإ�شكالات  كل 
ولو  الفقراء.  لحماية  عملية  �آلية  �أو  جهازا  تبلور 

بالحد الأدنى, ومتابعة �أو�ضاعهم.
نعم �أن هناك �أمثلة م�شرقة في م�سيرة الر�سالة 
لااجتماعية  الم�ؤ�س�سة  حد  �إلى   تتبلور   لم  لكنها 
عند  ال�شرع  في  المقررة  الغرامات  مثل  المقننة, 
وهي  ال�شريعة,  �أوامر  من  لأمر  الم�سلم  مخالفة 
والم�ساكين  للفقراء  المخ�ص�صة  )الكفارات( 
ممار�سة  على  النا�س  يحث  الإمام  �أن  وغيرهما, 
التجارة, ف�أنها مهنة �شريفة يمكن من خلالها �أن 
فيقول:  المعا�شية,  متطلبات حاجته  الإن�سان  يهيئ 
))تعر�ضوا للتجارة ف�أن فيها غنى النف�س عما في 
الأمين((,  المحترف  يحب  فان الله  النا�,س  �أيدي 
الإذلال  من  الإن�سان  ورفعة  �سمو  �إلى  دعوة  �إنها 
ترفعت عن  �إذا  فالنف�س  الآخرين,  نتيجة مطالبة 
لاانحدار �إلى  ما يدعو  �إلى  لااتكال على غير الله 
�سبحانه, ت�ستطيع �أن ت�شق لها في الحياة ما يكفها 
ومفهوم  �إليهم,  والتذلل  الآخرين  م�ساءلة  عن 
�صاحب  منه  �سواء  ال�شمولي,  المعنى  هو  العامل 
لديه, على اختلاف  يعمل  الذي  الموظف  �أو  العمل 
�أمّ  ج�سميا  العمل  �أكان  و�سواء  العملية,  ن�سبته 

عقلياً. 
�أن  فلابد  �إن�سانية  قيمة  العمل  �أن  والواقع 
�أن  ذلك  الخ�صي�صة,  هذه  العمل  عقد  في  تراعى 
الإن�سان هو الذي يقوم بالعمل المطلوب, ولهذا فهو 
يت�أثر بالظروف الزمانية والمكانية التي ي�ؤدي فيها 

العمل. 
كما لابد من تو�ضيح نقطة هامة يجب بيانها, 
حول  يدور  والعامل  العمل  عن  حديثنا  �أن  وهي 
�شرعية ذلك, فالعمل الم�شروع, هو الذي لا يخالطه 
العرف  �أو  الأخلاقية,  الحدود  ترف�ضه  �أو  محرم, 

ال�شريعة  تقره  الذي  الإ�سلامي  للمجتمع  ال�سائد 
الإ�سلامية. 

في  الفاعلة  القوة  هو  العامل  لكون  ونظرا 
نف�سه  لم�صلحة  لا  بالعمل  يقوم  لأنه  المجتمع  �أنتاج 
للم�صلحتين,  يكون  �أو  �أخرى,  جهة  لم�صلحة  بل 
بهذه  فهو  معنوية,  �أم  �شخ�صية  �سواء هذه الجهة 
الن�شاط  عنا�صر  من  مهما  عن�صرا  يكون  ال�صفة 
وحيث  العمل,  لمرافق  المحركة  واليد  لااقت�صادي, 
يكون كذلك عناية ال�شريعة الإ�سلاميّة به وا�ضحة 
ون�ستفيد من المفهوم العام للآية ال�شريفة: ))�أِّين 
�أُنثَى((,  �أَوْ  ذَكَرٍ  ن  مِّ نكُم  مِّ عَامِلٍ  عَمَلَ  يعُ  �أُ�ضِ لَا 
�أَحْ�سَنَ  مَنْ  �أَجْرَ  يعُ  نُ�ضِ لَا  ا  ))�إِنَّ تعالى:  قوله  �أو 
عَمَلًا((, والآيتان ت�شيران  �إلى  العمل والعمال من 
ن�ستطيع  ولكن  ال�شامل,  الوا�سع  مفهومهما  خلال 
�أن ن�ضيقه  �إلى  المعنى الخا�ص وهو العمل والعامل 
�آيات  لأنهما  عنه,  الحديث  ب�صدد  نحن  الذي 

�إر�شادية يمكن لاا�ستفادة منهما. 
عهدا  نف�سه  على  �سبحانه  الله  ي�أخذ  وحين 
فهو  بالإح�سان  العاملين  اجر  عنده  ي�ضيع  لا  ب�أن 
يعطي  الذي  المح�سن  العامل  بحق  لااعتبار  قمة 
و�إن  مجتمعه,  لبناء  قدرا  العملية  �إمكاناته  من 
كانت غاية عمله الأ�سا�س العي�ش ولاارتزاق. ولكن 
الطرفين  الفكري  �أو  الج�سدي  �سواء  الجهد,  هذا 
�صاحب العمل والعامل, ولا نريد الخو�ض فيه لأنّه 
لي�س �سنورد بحثنا الآن, ولعلنا نوفق �إليه في فر�صة 

�أخرى. 
عهد  من  القيمة  الفقرة  �إلى   نعود   وحين 
الإمام  �إلى  واليه مالك الأ�شتر- وكل فقرات العهد 
العلوي قيمة ومهمة, ولكن بما يخ�ص مو�ضوعنا-
ن�ستطيع �أن ن�ستنتج منها ثلاث نقاط هامة للغاية:

التهديد  درجة  �إلى  بهم  الإي�صاء  الأولى: 
عند عدم لااهتمام ب��شؤونهم, والت�شديد في رعاية 
يمثلون  كونهم  من  نا�شئ  التوجه  هذا  �أمورهم, 
العمل  دفة  ت�سير  وعليها  المجتمع,  في  هامة  طبقة 

لااجتماعي العام. 
ورغم  الأمة,  من  الم�ست�ضعفون  �أنّهم  الثاني: 
نراهم  لكننا  عليهم,  متوقف  العملي  الكيان  �أن 
في كثير من المجتمعات الإن�سانية تغمط حقوقهم, 
ويعتدى عليهم, خا�صة في الحكومات الدكتاتورية 
والم�ستبدة, ولهذا فلابد من م�ساعدتهم على حفظ 

حقوقهم من العبث والحرمان. 
الثالث: �إن �أخطار التلف والدمار يقع عليهم 
هذه  غالبية  لأن  المجتمع,  طبقات  باقي  من  �أكثر 
يتحملون  العملية  ن�سبهم  اختلاف  وعلى  الطبقة, 
وعملًا,  �إرهاقاً  الج�سمية  قابلياتهم  من  �أكثر 
وهذا ما يدعو  �إلى  تقنين ما ي�ؤمن لهم الحماية 

والتعوي�ض. 
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بين  العدالة  حقق  )ع(  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  الم�ؤمنين  �أمير  �أنّ  لُبّ  ذي  لكل  يخفى  لا 
جميع طبقات الم�سلمين حتى قال عنه ر�سول الله )�ص(: )عليّ مع الحق والحق مع عليّ(، 
و)�أق�ضاكم عليّ(.. حتى �أنّه وهو �أمير الم�ؤمنين والخليفة على الم�سلمين وقف مع خ�صمه �أمام 
قا�ضيه �شريح ورف�ض ت�صرفات القا�ضي بتكنيه �أمام خ�صمه، ف�أراد الإمام )ع( �أن ي�ؤ�س�س 
بهذا الأفعال والتقارير عملية �أعلاء العدل �أمام كل الم�ستويات �سواء كان حاكماً �أم محكوماً.
لمعرفة كيفية ف�صل الإمام )ع( لل�سلطات الت�شريعية والتنفيذية، من جهة، والق�ضائية 
من جهة �أخرى، وما كان لحكم �أمير الم�ؤمنين من �سيا�سة خا�صة �أذهلت العقول كان لنا هذا 

اللقاء مع الأ�ستاذ المحامي مهدي كربول.
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كما ر�أينا في الكتب والبحوث التي تناولت 
رجل  �أنه  الإداري  وم�شروعه  )ع(  عليّ  الإمام 
الم�ؤ�س�سات، وقد �سعى من  خلال حكومته �إن�شاء 
ال�سلطات،  لتلك  �ساندة  وم�ؤ�س�سات  �سلطات 
ي�ؤ�س�س  �أن  )ع(  الإمام  �أ�ستطاع  هل  ال�س�ؤال... 
التنفيذية  ال�سلطتين  بين  الف�صل  لمفهوم 
التي  الق�ضائية  ال�سلطة  وهل  والق�ضائية؟ 
�أ�س�سها الإمام تختلف عما كان عنها في ال�سابق 

�أي خلال تولي الحكام الثلاث؟
من المعلوم �أن الحكم ال�صادر من القا�ضي 
و�أن كان نافذاً ولا يمكن �أن يتخلف عنه �إلا �أنه لا 
يغير من واقع الحال. لأن الق�ضاء هو بالبينات 
)�إنما  )�ص(:  الله  ر�سول  قال  وكما  والإيمان 
اق�ضي بينكم بالبينات والإيمان وبع�ضكم الحن 
ا رجل قطعت له من مال  بحجته من بع�ض ف�أّمي
النار(.  من  قطعة  له  قطعت  ف�إنما  �شيئاً  �أخيه 
وجود  يقت�ضي  لااختلال  من  النظام  ولحفظ 
قوة لها ذلك لان وجودها من الحتميات لإمكان 
�إحقاق الحقوق. من هنا �سعى الإمام عليّ )ع( 
�إلى تطبيق مفهوم الف�صل بين ال�سلطات ومنح 
هو  الغالب  في  كان  والتي   - الق�ضائية  ال�سلطة 
النافذة  الكلمة  فيها.  للق�ضاء  يت�صدى  من 
والتي ت�سري على الجميع وهم �أمامها �سوا�سية 
بعيداً عن مراكزهم و�أن�سابهم وبذا �أ�سبغ على 
الق�ضاء هيبة فارقته في زمن غيره �إلا في زمن 
ر�سول الله )�ص( ج�سد ذلك بوقوفه مع خ�صمه 
قا�ضي  على  وا�ستنكر  الت�ساوي  من  واحد  بقدر 
من  ولعل  الح�سن,  ب�أبي  له  تكنيته  المو�ضوع 
التعويل  منع  )ع(  انه  �إلى  الإ�شارة  القول  مفيد 
في �إحقاق الحقوق على غير الق�ضاء لأنه يوجب 
لا  خا�ص  من�صب  الق�ضاء  لأن  النظام  اختلال 
عارفا  كان  و�إن  احد  كل  له  يت�صدى  �أن  ينبغي 
جَعَلْنَاكَ  ا  �إِنَّ دَاوُودُ  ))يَا  تعالى:  قال  بموازينه، 
قِّ وَلَا  َ ا�سِ بِاْحل َ النَّ خَلِيفَةً ِيف الْأَرْ�ضِ فَاحْكُم بَْني
ذِينَ  الَّ �إِنَّ   ِ َّهللا �سَبِيلِ  عَن  لَّكَ  فَيُ�ضِ الْهَوَى  بِعِ  تَتَّ
ا  َ ِمب �شَدِيدٌ  عَذَابٌ  لَهُمْ   ِ َّهللا �سَبِيلِ  عَن  لُّونَ  يَ�ضِ

�سَابِ((. ِ نَ�سُوا يَوْمَ ْحلا
تنفيذية  قوة  وجود  من  لابد  �سلطة  لكل 
�أن  تعتقدون  هل  قراراتها...  تنفذ  �ساندة 
ال�شرطة )�شرطة  �شكل جهاز  عليّ )ع(  الإمام 

الخمي�س( لتنفيذ قرارات الق�ضاء؟
�أن قوة الإلزام المحاطة بقرارات القا�ضي 
لو�ضعها  تنفيذية  قوة  لها  تت�صدى  �أن  ينبغي 
مو�ضع التطبيق, وهي بمفهوم الدولة الع�صرية 
)ع(  الإمام  �سعى  وقد  التنفيذية.  ال�سلطة   -
ومعايير  موازين  وفق  عنا�صرها  اختيار  �إلى 
والتقوى  العدالة  �أ�سا�س  على  قائمة  مو�ضوعية 

متفردا  جديدا  مفهوما  خلق  وبذا  والجر�أة 
الأحكام  تقبل  في  الطواعية  وهو  �إلا  ع�صره  في 
في  موقعها  ثقل  من  الرغم  على  وتفرعاتها 
لمعايير  وفقا  جاءت  كونها  والج�سد  النف�س 
�شرعية وتطبيقا لأوامر ونواهي ال�شارع المقد�س 
وقد تكون �شرطة الخمي�س في دالتها العامة هي 
تفرعت  وان  الق�ضائية  القرارات  لتنفيذ  جهاز 
الأ�سواق  با�ستقرار  تتعلق  �أخرى  واجبات  عنها 

وحفظ �أمنها. 
كيف حفظ الإمام )ع( من خلاله ك�أعلى 
وما  الق�ضاء...  نزاهة  �سلطة في الحكومة على 

هي الطرق الم�ؤدية �إلى نزاهة الق�ضاء؟
قد تكون الإجابة التي مر ذكرها م�صداقا 
لهذا الت�سا�ؤل. فلا يختلف اثنان على �أن الإمام 
بتطبيقاته  الق�ضاء  نزاهة  )ع( قد حافظ على 
وذلك  الق�ضاء  يتولى  ومن  �إلى عماله  وو�صاياه 
والمرافعات  الخ�صومات  وف�ض  العدل  ب�إقامة 
يكون  وبذا  المظالم  ودفع  الحقوق  وا�ستيفاء 
في  الق�سط  م�صاديق  من  م�صداقا  الق�ضاء 
الحكم وهو ما �سعى و�أدرك تحقيقه بنف�سه وهو 
الكريم )�ص(: ))علي  الر�سول  بحقه  قال  من 

�أق�ضاكم((.
نعلم جيداً �أن الر�سول )�ص( �أر�سل الإمام 
��شؤون  في  للنظر  دول  �أو  �أم�صار  لعدّة  )ع( 
الرعية فيها، والق�ضاء فيها، �أي �أنه )ع( قا�ضٍ، 
لماذا لم يتولَ الإمام �إدارة ال�سلطة الق�ضائية في 
كان  هل  كـ)�شريح(؟  غيره  عين  ولماذا  البلاد 
الإمام )ع( يمثل جهة تنفيذية، �أم ت�شريعية، �أم 
�أن من�صبه كان )بح�سب �سيرته(  �أم  ق�ضائية، 

يمثل �سلطة �أعلى من تلك ال�سلطات؟
دعائم  على  الإ�سلاميّة  الحكومة  تقوم 
معالمها  ت�شييد  �أ�سا�سي في  دور  منها  لكل  ثلاث 
وال�سلطة  الت�شريعية  ال�سلطة  من  وتت�ألف 
نجد  هنا  من  الق�ضائية.  وال�سلطة  التنفيذية 
تطبيقا  ال�سلطات  بين  الف�صل  مبد�أ  تطبيق  �أن 
�أن يكون عن طريق و�ضوح معالم  �سليما ينبغي 
�أن  ورغم  بينها.  الت�شابك  وعدم  �سلطة  كل 
الفتن قد ماجت في �أيام خلافته وا�شتغل �أوارها 
فكان وهو الحري�ص على وحدة الأمّة �أن يبا�شر 
مغادرة  من  ي�ستلزم  وما  لقمعها  بنف�سه  ذلك 
عا�صمة خلافته بين الفينة والأخرى ف�أ�ستوجب 
تعيين من يتولى الق�ضاء لا باعتباره انه �سلطة 
ملئت  التي  مخيلته  عن  بعيد  فذلك  مت�سلطة 
�إيماناً ))النا�س �سوا�سية ف�أما �أخ لك في الدين 
�أو نظير لك في الخلق((, وانزل مقولته مو�ضع 
خادمه.  عطاء  مع  عطاءه  بت�ساوي  التطبيق 
ل�شريح قا�ضياً  تعيينه  �أ�سباب  �أمّا الحديث عن 

هذا  عن  فالإجابة  الأمّة  على 
ال�سيرة  كتب  تغفله  لم  الت�سا�ؤل 
وقد تكون لنا في ق�ضية التحكيم 
وملاب�ساتها جزء من �إجابة هذا 
الت�سا�ؤل لظروف المرحلة وحفظا 
)ع(:  قال  وكما  الإ�سلام  لبي�ضة 

))لا ر�أي لمن لا يطاع((. 
�شريح لم يكن �إلّا �إن�سان، �أي 
كيف  وال�س�ؤال  بمع�صوم..  لي�س 
�شريح،  لقرارات  الإمام  اطم�أن 
ومدى �صحتها، علما �أن الم�ستقبل 
توليه  تلت  التي  الفترة  )�أي 
هذا  انحراف  تبين  الق�ضاء( 
القا�ضي عن الطريق ال�صحيح؟ 
ما هو الم�ؤهل الذي جعل من �أمِّري 

الم�ؤمنين �أن ين�صبه.
كما  �إن�سان  �إلا  لي�س  �شريح 
المع�صوم  عدا  الجميع  ��شأن  هو 
وفقه,  وهو �صاحب علم ومعرفة 

وبريقها  المرحلة  و�ضغوط  مغريات  وتحت  لكنه 
وعرف  غوره  �سبر  ما  وهو  م�ساره  عن  انحرف 
لدواعي  به  وقبل  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  كنهه 
ال�شرعي  الجواز  و�أن  خ�صو�صا  خا�صة, 
للمرافعة �أمامه م�ستمدة من ر�ضا من يتحاكم 
لديه ومن لا يجوز ق�ضا�ؤه هو القا�ضي المن�صوب 

من �سلاطين الجور.
خاطب الإمام عليّ )ع( �شُريحاً القا�ضي، 
بقوله: »اق�ضِ كما كنت تق�ضي حتى يجتمع �أمر 

المق�صود  هو  فما  النا�س«... 
من هذه العبارة؟

الإمام  بال  عن  يغب  لم 
�سيما  �شريح  ق�ضاء  ونظره 
�أنه ابتعد عن الموازين والر�ؤى 
فكان  ال�صحيحة  ال�شرعية 
م�سار  لتقويم  )ع(  ي�سعى 
�أن  غير   - �أخط�أ  �أن  حكمه 
بعد  هوت  قد  نف�سه  �شريحاً 
ووقع  فيها  ال�شيطان  نزغ  �أن 
تب�صره  لقلة  ذلك  �ضحية 
وبهذا  �أمره  من  كان  ما  وكان 
قول  من  المق�صود  لنا  يت�ضح 
كما  ))اق�ض  )ع(:  الإمام 
�أمر  يجتمع  حتى  تق�ضي  كنت 

النا�س((.

الق�ضاء 
من�صب 
خا�ص 

لا ينبغي
 �أن يت�صدى 

له كُلّ 
�أحد و�أن 

كان عارفاً 
بموازينه 

..

نظرية 
الأخلاق 

في الق�ضاء 
علامة 
مميزة 

في تاريخ 
الإن�سانية 

لحقوق 
الإن�سان
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تعد م�س�ألة تر�شيح �شريح خط�أ )حا�شى  هل 
للإمام �أن يخط�أ(، �أم �أنه كان يعلم ب�أهمية �شريح 
في المرحلة تلك، �أم �أنه كان يُريد �أن ي�ؤ�س�س لعملية 
الف�صل بين ال�سلطات، ويعلم الأمّة من بعده �أهمية 

الف�صل، ومدى �أهمية الق�ضاء.
)ع(  للإمام  الع�صمة  �إثبات  مقام  في  ل�سنا 
فهي ثابتة من خلال الكتاب وال�سنة فهو من �أهل 
عنهم  واذهب  الله  طهرهم  الذين  البيت)ع( 
يو�صف  �أن  يمكن  لا  فعله  ف�أن  وبذلك  الرج�س. 
�أن لكل مرحلة ظروفها  ب�أنه خط�أ وحا�شاه((, بل 
مع  ال�سلطات  بين  الف�صل  لمبد�أ  ي�ؤ�س�س  �أن  بد  ولا 
قبل من  الق�ضاء من  تولي  و�ضرورة  الرقابة  توفر 
ال�شريعة  �أحكام  الواردة في  ال�شروط  عليه  تنطبق 
والعدالة  والإيمان  والعقل  البلوغ  كالإ�سلام  الغراء 
وبذلك  وغيرها  المولد  وطهارة  المطلق  ولااجتهاد 
ق�ضا�ؤه  ويكون  بعلمه  القا�ضي  يحكم  �أن  �أجازوا 
والعدالة-على  للحق  وتطبيقا  للواقع  طبقا  نافذا 
خلاف القوانين الو�ضعية التي منعت القا�ضي من 

الحكم بعلمه وان قارب ال�صواب.
في  �شريح  فيها  انحرف  التي  الموارد  ومن 
حكمه عن جادة ال�صواب ق�ضية درع طلحة والتي 
التميمي  الله  عبد  مع  )ع(  الإمام  فيها  تخا�صم 
ومثلًا �أمام �شريح وقال الإمام )ع( هذه درع طلحة 
�أخذت غلولًا يوم الب�صرة فطلب �شريح البينة ف�أتاه 
بالح�سن)ع( ف�شهد فقال لا اق�ضي ب�شهادة الواحد 
ناق�صة.  المملوك  �شهادة  فقال  ف�شهد  بقنبر  ف�أتى 
�شريح  ق�ضى  فقد  خذها  الله  لعبد  الإمام  فقال 
بجور ثلاث مرات الأولى لأن الر�سول )�ص( قال: 
لأن  والثانية  بينة.  بغير  اخذ  غلول  وجد  ما  حيث 
ر�سول الله)�ص( قبل �شهادة الواحد مع يمين وهي 
متممة,  يمين  الو�ضعية  القوانين  بعرف  ت�سمى  ما 
كان  �أن  المملوك  ب�شهادة  ب�أ�س  لا  فهي  الثالثة  �أمّا 

عدلًا.
وبذلك يت�ضح لنا �أن الإمام )ع( عندما عهد 
بالق�ضاء ل�شريح كان ي�أمره بعر�ض ما يق�ضي عليه 

لئلا يكون ق�ضا�ؤه مجانباً لأحكام الإ�سلام.
ماذا كان يعني بيت المظالم في نظرية الإمام 
الوقت  في  لها  الموازية  الم�ؤ�س�سة  هي  وما  )ع( 
وما  بينهما  الم�شتركة  القوا�سم  هي  وما  المعا�صر؟ 
لبيت  موازي  معا�صر  جهاز  �أول  �أن�شاء  تاريخ  هو 

المظالم في التاريخ المعا�صرة؟
حيث  والق�ضاء  الفتوى  بين  نفرق  �أن  ينبغي 
�أن الفتوى هي ا�ستنباط للحكم ال�شرعي و�إخباريه 
حكم  فهو  الق�ضاء  �أما  للجميع.  ملزمة  غير  وهي 
في الق�ضايا ال�شخ�صية الواقعة مو�ضعاً للمرافعة. 
للنظام  �أ�سا�سية  قواعد  )ع(  �أر�سى  �أن  فبعد 
ال�شريعة  �أحكام  تطبيق  على  قائمة  الق�ضائي 

ال�سلطات  بين  وف�صل  العدالة  يحقق  بما  الغراء 
بقية  عن  منف�صلة  الق�ضائية  الم�ؤ�س�سة  وجعل 
و�أ�س�سها  معالمها  لها  بذاتها  قائمة  وهي  ال�سلطات 
الحكم  مطابقة  من  النابع  الفعل  لمعايير  وفقا 
الق�ضاء  ��شؤون  على  الإ�شراف  وتولي  ال�شرعي 
الحنيف  ال�شرع  و�أحكام  النا�س  لحقوق  وحماية 
و�ضرب في ق�ضاءه �أروع �صور العدالة وحفظ حقوق 
حقوق  ت�ضمن  التي  المبادئ  وتج�سيد  الآخرين 
الحد  يقيم  لا  المثال  �سبيل  على  فكان  الإن�سان 
تتجلى رحمة  به قروح في ج�سمه وبذلك  على من 
المظالم  بيت  �أما  الإن�سان,  على  ور�أفته  الإ�سلام 
الذي �أ�س�سه الإمام )ع( و�أودع فيه �شكاوى ومظالم 
الرعية وعين له القائمين على �أمره وبا�شر رعايته 
بنف�سه و�أولاه عنايته الكثير لأنه �ساعد فيه من وقع 
الحا�ضر  وقتنا  في  ي�شابهه  ما  �أما  الحيف-  عليه 
�إنها  بل  �صفاته  ببع�ض  تتمتع  م�ؤ�س�سة  �أجد  فلا  
المبعثرة في  المواطنين  موزعة بين �صندوق �شكاوى 
الق�ضاء  مجل�س  م�ؤ�س�سات  وبين  الدولة  دوائر  جل 

الأعلى.
يبين  الإمام  و�ضعه  ق�ضائي  نظام  هناك  هل 
من  الق�ضاء  ق�صد  لمن  والواجبات  الحقوق  فيه 

جانب، ولمن يعمل في الق�ضاء من جانب �آخر؟
في  م�ستمد  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  ق�ضاء  �إن 
ق�ضاء الر�سول الأكرم )�ص( فكان ق�ضا�ؤه �صورة 
الر�سول  بعثه  فعندما  بالإبداع.  تكللت  م�شرقة 
))�إن  له:  قال  براء  �سورة  لتبليغ  )�ص(  الكريم 
�أتاك خ�صمان فلا  ف�إذا  �إليك  �سيتقا�ضون  النا�س 
�أجدر  ف�أنه  الآخر  من  ت�سمع  حتى  لواحد  تق�ض 
وا�ضحة  معالم  �أر�سى  وبذلك  الحق((,  تعلم  �أن 
لنظرية الق�ضاء في النظام الق�ضائي الذي و�ضعه 
�أن  حقيقة  وبيان  الإثبات  في  العامة  وقواعده 
الق�ضاء من المنا�صب المتوقفة على الن�صب والتي 
ا�شترط الفقهاء �أن يكون الن�صب م�ستلزما للولاية 
فلا تكفي الإجازات العامة خ�صو�صا في الظروف 
يكون  فهنا  الطغاة  بيد  ال�سلطة  فيها  تكون  التي 
الملج�أ للفقيه الجامع لل�شرائط ومع وجود حكومة 
يمكن  فلا  ال�شرع  معايير  وفق  تحكم  �إ�سلامية 
و�إجازته  بن�صبه  �إلا  للق�ضاء  يت�صدى  �أن  للفقيه 
من  تخلو  لا  فالحياة  للف�ساد  ودر�أ  للفو�ضى  وفقا 
والحقوق  والأملاك  والنفو�س  الأعرا�ض  في  تنازع 
يتمتع  �أن  بد  ولا  الق�ضاء  �إر�ساء دعائم  فلابد من 
ذكرناها في  التي  ال�شروط  عدا  ب�صفات  القا�ضي 
النف�س  يكون �صافي  �أن  بد  ولا  ال�سابقة,  الإجابات 
لا  وان  رابطة  بالخ�صوم  تربطه  لا  وان  والذهن 
حيث  احتبا�س  �أو  عط�ش  �أو  جوع  مزاجه  يعكر 
من  قواعد  و�أر�سى  لحاقن((  ر�أي  ))لا  )ع(  قال 
لا تقبل �شهادته وفقا لمعيار من لا تقبل �شهادته لا 

والعبد  الوالد  للولد على  �شهادة  يقبل حكمه. فلا 
على مولاه والخ�صم على خ�صمه. ومن كان يدفع 
الق�ضاء  يعمل  من  �أمّا  نف�سه  عن  مغرم  حكمه  في 
وفيها  خا�صة  �شروط  من  بد  فلا  وغيره  كتبه  من 
البلوغ والعقل والإ�سلام و�أن يكون ذا ب�صيرة جيدة 
عارفاً بما يكتبه من المحا�ضر عفيفاً عن المطامع 
م�ؤتمن  لأنّه  غيره  �أو  مجال  يخدع  لكيلا  الفا�سدة 

على خ�صو�صيات الخ�صوم.
�أّين ر�أيت كلامك يعلو على كلام خ�صمك..
كلام موجه من الإمام )ع( �إلى قا�ض عزله، فهل 
الإمام  ير�سمه  �أن  يريد  �أخلاقي  مفهوم  هناك 

للق�ضاة خلال �أداء واجبهم؟
بين  الق�ضاء  ��شؤون  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  تولى 
النا�س م�ضافة لم�س�ؤولياته الأخرى في �إدارة البلاد 
وو�ضع  المنازعات  وف�ض  الحقوق  �إحقاق  اجل  من 
نظاما �أخلاقياً للق�ضاء مبني على احترام النف�س 
القا�ضي  الت�سلط و�ضرورة تحلي  روح  وعزلها عن 
بالكيا�سة والرزانة والهدوء �أثناء تخا�صم الخ�صوم 
لتطمئن  �شخ�صيته  على  الهيبة  يدخل  حتى  لديه 
جاءت  هنا  من  لق�ضائه  الدعوى  طرفي  نف�سي 
كلامك  ر�أيت  ))�أني  عزله,  لقا�ضي  )ع(  كلماته 
يعلو على كلام خ�صمك(( ففيه دلالة وا�ضحة على 
�إلى  به  يطمئن  �أن  يمكن  لا  مما  القا�ضي  انفعال 
الق�ضاء  في  الأخلاق  نظرية  بذلك  ف�أ�س�س  حكمه 
لحقوق  الإن�سانية  تاريخ  في  مميزة  علامة  وهي 
الأمم مفردات  الكثير من  ا�ستقت  الإن�سان ومنها 
جمة لت�ضمنها نظرياتها الق�ضائية - ولعل الغرب 
�أ�سا�سية  مفردات  من  �شيع  وما  الق�ضائي  ونظامه 

لحقوق الإن�سان هي الأكثر ت�أثرا بنظامه.
اغلب  في  و�ضعت  التي  القانونية  الن�صو�ص 
ي�سمى  الإ�سلاميّة  وغير  بل  الإ�سلاميّة  الدول 
الت�شريعات  يعتمد  حد  �أي  ف�إلى  بالو�ضعي... 
ال�سماوية في �إعداد هذه القوانين؟ وهل ثمة وجود 
جاد وقوي للت�شريع الإ�سلامي بنحو الخ�صو�ص بين 

الت�شريعات الأر�ضية.
القوانين الو�ضعية من و�ضع الب�شر ولا يمكن 
�أن نرتقي رغم كل الجهود �إلى درجة التقرب من 
الكمال فهي بعيدة عن المقبولية والر�ضا وي�شوبها 
ب�أ�س�س  الإحاطة  عن  قا�صرة  لكونها  النق�صان 
العدالة في التطبيق والنظرية. والقوانين في بلادنا 
بالقوانين  ت�أثرت  قد  العربية  ومنها  الإ�سلاميّة 
ال�شرعي في  الغربية وابتعدت عن م�صادر الحكم 
ال�شريعة الإ�سلاميّة ب�سبب التقليد وركوب موجات 
�سبيل  على  العراقية  والقوانين  المزعوم  التح�ضر 
العربية  القوانين  اقرب  تعتبر  ويتحفظ-   - المثال 
من الفقه الإ�سلامي حيث ا�ستقى منه الكثير من 
ال�شريعة  �أحكام  جعل  انه  من  الرغم  على  موارده 
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عرف  �أو  ن�ص  وجود  تعذر  عند  الثالثة  المرتبة  في 
الأقرب  الفقه  �أحكام  �إلى  الرجوع  للقا�ضي  و�أجاز 
باللائمة  ننحي  �أن  يمكن  ولا   - الطرفين  لانتماء 
�سيا�سية  لإرادة  تطبيق  فن�صو�صه  الم�شرع  على 
بالق�سوة  الم�شفوعة  الحاكمة  ال�سلطة  نظر  ووجهة 
بالتنفيذ مما جعل الإن�سان في مجتمعاتنا خا�ضعا 
وجود  �سمعنا  �إلى  تناهى  وقد   - لأحكامها  ب�إكراه 
ووفق  القوانين  بع�ض  لإ�صلاح  خجولة  محاولات 
�سيا�سية  بر�ؤى  �أ�صدمت  لكنها  �إ�سلامية  توجهات 

داخلية وخارجية �أجه�ضتها قبل ولادتها.
و�صولا  القانونية  المواد  القا�ضي  يف�سر  كيف 
قا�ضي في  �أكثر من  يختلف  �أن  للر�أي، وهل يمكن 
الر�أي لنف�س الق�ضية... وكذلك للحكم الإ�سلامي، 
على  بناء  القا�ضي  ر�ؤى  تختلف  �أن  يمكن  هل 

تف�سيرات الت�شريعات القر�آنية؟
بدرجة  تعتمد  قد  القانونية  للمواد  التف�سير 
وتوا�صله  بالقانون  القا�ضي  �إلمام  �سعة  على  كبيرة 
الم�ستمر مع متغيراته وقد ي�ستعين ب�شروح القوانين 
الق�ضاة- كبار  �أو  القانون  �أ�ساتذة  قبل  المعدة من 
وورقة  القوانين  بم�سودات  ي�ستعين  قد  انه  كما 
وقد   - الموجبة  الأ�سباب  على  للوقوف  �إعدادها 
في  لااتحادية  التمييز  محكمة  بق�ضاء  ي�ست�أن�س 
قد  التي  المو�سعة  لهيئاتها  وخ�صو�صاً  الق�ضايا 
للمحكمة  �أن  كما  الق�ضايا  في  خا�صاً  مبد�أ  تعتمد 
لااتحادية دوراً بارزاً في ما ي�شكل من ق�ضايا وهو 
الق�ضاة  �أن يختلف  للجميع. ومن هنا يجوز  ملزم 
في التف�سير وي�صدر لكل منهما حكما مختلفا وان 
كان في هذا في نطاق �ضيق وتكون الهيئات الأعلى 
الإ�سلاميّة  الأحكام  بعك�س  التقويم.  الملاذ في  هي 
عليها  المتفق  الثوابت  من  واحدة  درجة  على  فهي 
�أمّا ما اختلف فيه فقهاء المذاهب ف�أن القا�ضي في 
الأعم يتبع تف�سير فقهاء المذهب الذي يتبعه �أهل 

المنطقة التي يق�ضي فيها.
ولنقل  الإ�سلاميّة  دولنا  �أن  الملاحظ  من 
ن�صو�صه  �أكثر  �أقتب�س  قد  خا�ص،  بنحو  العراق 
القانونية والد�ستورية من مدار�س هي بعيدة نوعاً 
هذا  يعد  �ألا  الإ�سلامي،  الحكم  نمطية  عن  ما 
الأ�سلوب تقليد لطبيعة مجتمع لا يمت بمجتمعاتنا 

الإ�سلاميّة ب�صلة؟
 40 رقم  المدني  وخ�صو�صا  العراقي  القانون 
الدكتور  المرحوم  قبل  و�ضع من  المعدل  ل�سنة 951 
م�ستقاة  مواده  اغلب  وان  ال�سنهوري  الرزاق  عبد 
الم�شرع  ت�أثر  بحكم  الفرن�سي  القانون  �أحكام  من 
به, وقد ت�ضمن في بع�ض ن�صو�صه مخالفة �صريحة 
لا  المثال  �سبيل  فعلى  الإ�سلاميّة  ال�شريعة  لإحكام 
المتعلقة   1197-1187 المواد  في  نجده  الح�صر 
بك�سب حق الت�صرف ولاانتقال ب�سبب الوفاة جافى 

�أَوْلَادِكُمْ  ِيف   ُ ّهللا يكُمُ  ))يُو�صِ ال�شرعي:  الن�ص 
الأن�صبة  في  و�ساوى   )) ِ الأُنثَيَْني حَظِّ  مِثْلُ  كَرِ  لِلذَّ
الأن�صبة  اختلاف  �إلى  �إ�ضافة  والمر�أة  الرجل  بين 
وكذلك  الكريم  القر�آن  في  ورد  ما  عن  المفرو�ضة 
الأحوال  قانون  مواد  في  لااختلاف  هذا  نجد 
المعدل   959 ل�سنة   188 رقم  المعدل  ال�شخ�صية 
ذلك  وفي  والتفريق  الميراث  �أحكام  في  وخ�صو�صا 
تكري�س لتقليد ما يلائم مجتمعات �أخرى. ونتمنى 
�أن تمتد يد الم�شرع لت�صحيح الم�سار وبعودة �أح�ضان 

ال�شريعة الإ�سلامية.
معلوم �أن الفقه العلوي �أو الجعفري قد تطور 
عن غيره من مدار�س الفقه الإ�سلامي في المذاهب 
الأخرى، وذلك ببركة فتح باب لااجتهاد، ومعلوم 
�أي�ضاً �أن في مدونات مراجع الدين العظام )رحم 
لكل  جواب  الباقين(  الله  و�أدام  الما�ضين،  الله 
الإن�سان في عظام  تغادر حياة  وواردة، ولا  �شاردة 
م�سائله وفي �أ�صغر حركاته ال�شخ�صية، بل وتنظم 
ابتعدت  ِمل  للفرد،  و�سكنة  حركة  كل  في  حياته 
الت�شريعات  هذا  �أخذ  عن  الق�ضائية  �أجهزتنا 
ملاحقة  في  حياتهم  �أفنوا  علماء  من  الحا�ضرة، 
هل  مجتمعاتنا،  �إلى  بالمجان  لتقديمه  الله،  حكم 
كانت لل�سيا�سة دور في ذلك، �أم لق�صور في الم�شرع 

)الو�ضعي( مثلًا؟
الحق  على  بنيت  لااعتيادية  الأ�صول  �إن 
ال�صحيحة  وال�سنة  الكتاب  مبادئ  على  و�أ�س�ست 
والعقل ال�سليم وهو ما تميز به فقه �أهل البيت )ع( 
عن فقه بقية المذاهب الإ�سلاميّة لأنهم فتحوا باب 
ومتابعة  المكلف  يواجه  �أ�شكال  لكل  دفعا  لااجتهاد 
والمعاملات  العبادات  �أمور في  ي�ستجد من  ما  لكل 
واجتهد الفقهاء ووا�صلوا الليل بالنهار لا�ستخراج 
بعد  المعتبرة  م�صادرها  من  ال�شرعية  الأحكام 
حيازة العالم و�إلمامه بعلوم ال�شريعة وغيرها فهناك 
�شرعية  م�سائل  من  يواجهونه  وما  المغتربين  فقه 
لا  المثال  �سبيل  وعلى  الم�صرفي  التعامل  و�أحكام 
�إجابات �شافية ومو�سعه لفقهائنا  الح�صر هنالك 
من  وهي  الأنابيب  �أطفال  في  مقامهم  الله  �أعلى 
بالكتب  زاخرة  الفقهية  ومكتباتنا  الم�ستجدات 
�إجابة لكل ما يواجه  التي ت�ضع  العملية  والر�سائل 
المكلف - مع ذلك نجد الم�شرع قد و�سع الهوة بين 
مواده و�أحكام ال�شريعة ولأ�سباب معروفة لا تخفى 
على كل ذي ب�صيرة فجاءت مواده مطابقة لر�ؤية 
�سيا�سية ومتغيرة لإر�ضاء الحاكم ون�أمل �أن ي�أخذ 
لإعادة  لذلك  التهيئة  في  الريادي  دوره  الإعلام 
ال�شريعة  في  بخبراء  بالا�ستعانة  القوانين  �صياغة 
الأ�سا�سية  مجتمعنا  تركيبة  يلائم  وبما  والقانون 

حتى وان جرى على مراحل ل�ضمان المقبولية.
الإ�سلامي الحكم  ال�شرعي  الفقيه  لقد ق�سم 

التطور  يلاحق  ومتغير  ثابت  �إلى  الإ�سلامي 
الت�شريع  م�صادر  وفق  لير�صد  الإن�سانية،  للحياة 
ذاك،  �أو  المتغير  لهذا  المنا�سب  الحكم  الإ�سلامي 
على  الأقدر  هو  الإ�سلامي  الحكم  يُعد  وبذلك 
الم�شرع  حين  في  الموافق،  ومعالجة  التطور  مواكبة 
قانونه  على  للتعديل  يعود  لا  الو�ضعي  القانوني 
للتغير،  الحاجة  وتلح  الم�شكلة  تتفاقم  �أن  بعد  �إلّا 
�سل�سلة  بعد  �إلى  مم�ضى  التغيير  هذا  يكون  ولا 
في  الر�أي  توافقونا  �ألا  الإجراءات،  من  طويلة 
جادة  خطىً  ثمة  وهل  لاا�ستي�ضاح،  ن�أمل  ذلك، 
�أن  لدى الم�شرع القانوني الو�ضعي العراقي تحاول 
تعود بالد�ستور العراقي لأح�ضان الحكم ال�شرعي، 
العالم  في  وم�صدرها  الت�شريعات  �أم  و�أن  �سيما 

الإ�سلامي موجود في النجف الأ�شرف.
تزخر كتب الفقه بالبحث عن الأدلة والأ�صول 
ال�شرعية  القوانين  الفقهاء  منها  ي�ستمد  التي 
�إليها  للرجوع  الفرعية  الم�سائل  منها  وت�ستنبط 
القطع  �أفادت  �سواء  الفقهية  الأحكام  معرفة  في 
تنق�سم  وبذا  المعتبر  الظن  �أو  ال�شرعي  بالحكم 
الأحكام ال�شرعية �إلى ثابتة مع الزمن وغير قابلة 
للتغيير و�أخرى متغيرة تواكب التطور وما ي�ستجد 
من م�سائل تكون محل ابتلاء مع الزمن وخ�صو�صا 
لااقت�صادية  الحياة  تطور  مع  ظهرت  التي  تلك 
وبذا يكون الفقه الإ�سلامي هو الأقدر على مواكبة 
الجعفري  الفقه  ولعل  تطوراته  وملاحقة  الع�صر 
هو من حاز من�صب ال�سبق والتميز في هذا المجال 
بعد �أن جعل باب لااجتهاد مفتوحا بعك�س الأحكام 
الو�ضعية وما ي�شوبها من نق�ص وقد تكون الم�شكلة 
الد�ستور  �أحكام  مع  تعار�ضها  هي  فيها  الحقيقة 
وما يت�صف به من فوقية على القوانين وخ�صو�صا 
الد�ساتير الجامدة التي ينبغي لتغييرها �إتباع �آلية 
معينة قد يكون التغيير معها �شبه م�ستع�صي وغير 
ممكن التحقيق لأنه ين�صّ على �شكلية معقده مما 
ي�صعب تخطيها لع�شرات ال�سنين وعلى �سبيل المثال 
الد�ستور العراقي ل�سنة 1925 وما ي�سمى بالقانون 
نجد  �أن  الغريب  ومن   .1925 ل�سنة  الأ�سا�سي 
م�ؤقتة  د�ساتير  اغلبها  في  النامية  الدول  د�ساتير 
تغييرها  ويتم  نفوذه  ب�سط  المت�سلط  للحاكم  تتيح 
في  عندنا  حدث  ما  وهو  الحكم  في  لنظريته  وفقا 
الم�ؤقتة ولحقبة طويلة  الد�ساتير  توالت  �إذ  العراق 
من  و�ضعها  الد�ساتير تم  اغلب  �أن  ثم  الزمن  من 
�أنهم  �سوى  لديهم  اخت�صا�ص  لا  �سيا�سيين  قبل 
ه�شا�شة  �سطورها  بين  ترى  لذا  الحاكم  �أمر  طوع 
�شعبي  وبطلب  المخت�صين  من  ون�أمل  التعبير.. 
تعديل �أحكام الد�ستور الحالي الذي وقع على عجل 

وبنوده تت�ضمن �أحكام تر�ضية.
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�إن التطلع نحو القراءة الفاح�صة لكتاب ال�سيا�سة الإدارية في فكر الإمام عليّ 
بن �أبيّ طالب )ع( بين الأ�صالة والمعا�صرة تج�سد معالم الربط الح�ضاري والفكري 
و بين العمق الإداري والتنظيمي الذي ت�ألق في العطاء الذي و�ضع لبانه الأ�سا�سية 
وتنظيمي  �إداري  فكر  معا�صرا من  ما ظهر  وبين  )ع(  �أبيّ طالب  بن  عليّ  الإمام 
و�ضعت �أيدي المفكرين والباحثين والمتخ�ص�صين قواعده الفكرية والفل�سفية, ولعل 
الباحث في مكامن المعرفة وجوانبها المختلفة يت�ساءل لغر�ض الإجابة على الحقائق 
التطور  حقل  في  عليه  يم�ضِ  لم  المعا�صر  الإداري  الفكر  ب�أن  والإن�سانية  الفكرية 
�إبداعاته الفكرية بعد الثورة ال�صناعية في  والإبداع �أكثر من مائة عام �إذ تجلت 
من  الحديث  الع�صر  مفكري  كتابات  خلال  من  بو�ضوح  جليه  ظهرت  وقد  �أوربا 
�أمثال: )فريدريك تايلر وماك�س ويبر وهنري فايول والتون مايو ومارج و�سايمون( 
معظم  وكانت  والأوروبيين  الأمريكيين  ولااخت�صا�صيين  المفكرين  من  وغيرهم 
ما  �إذا  م�ستحدث  �أو  بجديد  ت�أتي  لم  والفكرية  الفل�سفية  ومنطلقاتهم  م�ؤلفاتهم 
قورنت بما جاء به فكر الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( قبل 1430 �سنه من قواعد 
وبناءات فكريه وفل�سفيه �أظهرت الكتب الحديثة قدرتها في التطبيق و�أ�صالتها في 
النجاح ومن هنا يتبادر للعديد من المفكرين والباحثين �أن يطرحوا ال�س�ؤال التالي: 
كيف لفكر م�ضى عليه �أكثر من 1430 عام يمثل ب�أ�صالته �أكثر حداثة وع�صرنه من 

الفكر المعا�صر ؟
ال�س�ؤال بحق يدعو العديد من المفكرين والباحثين للغو�ص في مكامن  وهذا 
وحيثيات الحقائق والبحث عن �أ�صولها وتتبع ينابيع المعرفة ب��شأنها لا ل�شيء و�إنما 
لابد وان يتم �أغناء و�إثراء المعرفة بمعطيات الفكر الذي ت�ألق لعلي بن �أبيّ طالب 
)ع( من خلال هذه الطلاقة الفكرية والبلاغة الفل�سفية والذي تمكن بها من �سبر 
�أغوار المعرفة وال�سعي لبناء ثوابت الفكر الإداري المعا�صر في �إطار منهجية علمية 
وا�ضحة المعالم تج�سد بو�ضوح انه قد ا�ستقاها من ر�سول كريم ومن لدن رب رحيم 
, وقد عزز �شموخها من خلال قدراته الفكرية و�إبداعاته الفل�سفية التي لم يحظَ 
بها �أحد من قبل و�سبق بها مفكري الع�صر الحديث وقد ج�سد من خلالها قدرة 
الفكر الإ�سلامي و ن�ضوجه المعرفي في �إدارة المجتمع من خلال بلوغه جذوة العطاء 

الفعال في �إر�ساء قواعد و مبادئ الإبعاد الإدارية والتنظيمية الهادفة.
ومن منطلق هذه الحقائق �سعى الباحث لإيراد بع�ض جوانب التفوق الفكري 
والمعرفي في مجال �إدارة المجتمع والمنظمات الإن�سانية م�ستعينا بن�صو�ص وردت من 
خلال و�صايا ور�سائل الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( وب�شكل مقت�ضب لان البحث 
في �إطارها والركون ل�سبل مقارنتها مع الفكر المعا�صر تتطلب جهودا ووقتا طويلًا 
ما  لكن  بخ�صو�صها،  الوا�ضحة  المقارنة  �سبل  بلوغ  من  الآخرين  تمكين  اجل  من 
ي�ؤخذ على المجتمع العربي خا�صة والإ�سلامي عامة عدم ولوج الباحثين والمفكرين 
و لااخت�صا�صيين في ثنايا الفكر الإ�سلامي الذي يعتبر بحق المقوم الوحيد مقارنة 
بالأفكار المعا�صرة من حيث انه منهج وا�ضح و�سديد وقادر على �إدارة المجتمع برمته 
تتجلى  التفوق  في  الأ�سا�سية  مقوماته  �أن  �إذ  والنجاح  التفوق  من  عاليه  وبقدرات 
ب�أنه فكر الله �سبحانه وتعالى ور�سالته ال�سماوية التي �أر�سلت رحمه للعالمين , وقد 
تج�سدت في معطيات الفكر القر�آني العظيم والذي لم يترك �صغيره �أو كبيره �إلا 
و�أح�صاها عمقا وتحليلًا وعطاءً، كما �أن �سنة الر�سول الكريم )�ص( كانت معيارا 
وكانت  والتطور  النهو�ض  و�سيله  ابتغى  من  لكل  الأهداف  وتحقيق  للبناء  وا�ضحا 

و�صايا �أمِّري الم�ؤمنين عليّ بن �أبيّ طالب )ع( قواعد فكريه ومعرفيه رائده في �إدارة 
وتنظيم المجتمع بكفاءة عاليه تحقق لمن �سار في �إطارها حياة الدنيا وثواب الآخرة, 
الثراء  ي�سيراً من  ت�شكل جزءاً  �إنما  البحث  �س�أوردها في هذا  التي  الفقرات  ولعل 
الفكري والفل�سفي في �إطاره المعا�صر وحداثته المن�سجمة مع روح الع�صر الحديث.

�أوّلًا: الوظائف الإدارية
لقد ت�صدى المفكرون ولااخت�صا�صيون في حقل الإدارة المعا�صرة في تحديد 
الوظائف الإدارية التي ينبغي على المدير �أو الرئي�س �أن يمار�سها في �إدارة المنظمة 
ع�شرات  المجال  هذا  في  كتبت  وقد  وفاعليه  بكفاءة  �أهدافها  وتحقيق  الإن�سانية 
في  تحدد  فكريه  قواعد  �إلى  للركون  ه�ؤلاء  من  توخيا  والأبحاث  والم�ؤلفات  الكتب 
�إطارها هذه الوظائف الإدارية وقد تحقق الإجماع ب�شان الوظائف الإدارية وهي: 

)التخطيط، التنظيم، القيادة، المراقبة(.
ومن هنا ا�ستطيع القول ب�أن هذه الأ�س�س الفكرية �أو المبادئ الم�شار لها �أعلاه 
قد تمكن الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( من �إيرادها بعمق وا�ضح من خلال ما يلي:
و�أثره,  محاباة  تولهم  ولا  اختيارا  فا�ستعملهم  عمالك,  �أمور  في  انظر  " ثم 
واقل في  �إعرا�ضاً  وا�صح  �أخلاقاً  �أكرم  ف�أنهم  والحياء  �أهل الخبرة  منهم  وتوخى 
المطامع �إ�شرافاً وابلغ في عواقب الأمور نظراً، ثم �أ�سبغ عليهم الأرزاق, فان ذلك 
وحجه  �أيديهم,  تحت  ما  تناول  عن  لهم  وغنى  �أنف�سهم  ا�ست�صلاح  على  لهم  قوه 
العيون من  �أعمالهم ,وابعث  �أمانتك, ثم تفقد  ثلموا  �أو  �أمرك,  �أن خالفوا  عليهم 

�أهل ال�صدق والوفاء عليهم"
�إن الباحث الح�صيف ي�ستلهم من هذا المقطع الم�شار �إليه �أن الإمام عليّ بن 
من  المعا�صر  الإداري  الفكر  �أكثر ع�صرنه في تج�سيد مبادئ  �أبيّ طالب )ع( 
مفكري القرن الحادي و الع�شرين, �إذ �أنه ا�ستطاع تجلية الأبعاد من خلال:

وهي:  القيادة  معايير  من  معيارين  وفق  العاملين  القادة  اختيار  ح�سن   
)الخبرة و التجربة(

الحياء
�إن �أبعاد الخبرة المتراكمة لدى القائد في �إدارة �أعمال منظمته �أو م�س�ؤوليته 
ال�شائعة  بالمهارات  المتمثلة  ومهاراته  قدراته  من  تجعل  تجاربه  خلال  من  المعنية 

الأبعاد في المنظمات الحالية:
الإن�سانية  )المهارات   ،)Conceptual Skills الفكرية  )المهارات 

.)Technical Skills الفنية  )المهارات   ،)Human Skills
من  ي�ستطيع  لكي  للقائد  المعرفي  التراكم  خلال  من  تتحقق  �أن  �إلا  يمكن  لا 
والتنظيمية  الإدارية  بالم�شاكل  المرتبطة  الأبعاد  ي�ستقرىء  �أو  ي�ستنبط  �أن  خلالها 
تخلق  �أن  �شانها  من  الجماعات  �أو  الأفراد  �إدارة  و�أن  �سيما  المجتمع  في  القائمة 
حلها  �إلى  ي�صار  �أن  يمكن  لا  التي  والإدارية  التنظيمية  الم�شاكل  من  معينا  قدرا 
�أو  ا�ستنباط  من  تمكنه  التي  المهارات  تلك  القائد  يمتلك  �أن  دون  معالجتها  �أو 
لخدمة  ومعالجتها  �أبعادها  في  يتو�سع  �أن  ثم  وتحديدها  ذاتها  الم�شكلة  ا�ستقراء 
المنظمة وتحقيق �أهدافها وهذا لا يتاتى �إلا من خلال الر�ؤيا الثاقبة والتي ت�ستر�شد 
بالتراكم الفكري والمعرفي لديه، �إذ �أن الخبرة في الواقع المعا�صر �إحدى ال�سمات 
الر�ؤ�ساء  �أو  القادة  اختيار  في  المجتمعات  �أو  المنظمات  �إليها  تلجا  التي  الرئي�سية 
الظواهر  ومعالجة  القرارات  اتخاذ  التفوق في  الإمكانات  تلك  ي�ستلهموا من  لكي 

حْمَتِهِ  ِ مِن رَّ َ وَ�آمِنُوا بِرَ�سُولِهِ يُ�ؤْتِكُمْ كِفْلَْني قُوا اَّهلل هَا الَّذِينَ �آمَنُوا اتَّ ))يَا �أَيُّ
ُ غَفُورٌ رَّحِيمٌ(( �شُونَ بِهِ وَيَغْفِرْ لَكُمْ وَاَّهلل ْ وَيَجْعَل لَّكُمْ نُوراً َمت
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�أو الم�شكلات وما قاعدة )الرجل المنا�سب في المكان المنا�سب( �إلا تج�سيداً لمبد�أ 
لاان�سجام بين كفاءة لاانجاز وتحقيق �أهداف المنظمة.

المعا�صرة  الإدارة  التي ت�ستر�شد بها  المعنوية  �أما الحياء فهو من الظواهر 
التنظيمية )من هانت عليه  الأو�ساط  التعامل لااجتماعية في  من خلال قاعدة 
نف�سه فلا ت�أمن �شره( ولذا نجد الإن�سان ذو الحياء في الو�سط التنظيمي �أكثر 
عطاء للمنظمة و�إخلا�صاً في تحقيق �أهدافها، �أن هذه القاعدة في لااختيار غالباً 

ما تمكن المنظمة والمجتمع من تحقيق �سبل النجاح.
ولذا نجد الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( ي�ؤكد )ولا تولهم محاباة و�أثره( �أن 
المحاباة والأثرة في اختيار القائد لا تن�سجم مع الع�صر الحديث في لااختيار وهذا 
التي  و  ولااجتماعية  ال�سيا�سية  المنظمات  من  العديد  اتجاه  متمثلا في  ما تجده 
ت�ؤكد على �ضرورة عدم اعتماد )المح�سوبية والمن�سوبية وتقريب الموالين و�أ�صحاب 
الأموال( �إذ �أن المحاباة والأثرة من ��شأنها �أن تقو�ض قدرة الحكومات الإ�سلاميّة 
في النجاح و تحقيق الأهداف التي يبتغيها المجتمع الإ�سلامي وجميع الخدمات 

المناط بها �أداءه.
وقد �أكد الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( بقوله )ابلغ في عواقب الأمور نظراً( 
�أن الفكر المعا�صر لاختيار القادة يقوم على قدرتهم في التنب�ؤ والحد�س والفرا�سة 

في ا�ست�شراف الم�ستقبل و�آفاقه المختلفة.
�سيما وان العمق الت�صوري والبعد �ألا�ست�شرافي لم�ستقبل العمل في المنظمات 
الإن�سانية يقت�ضي �أن يكون القائد ذو قدرة ا�ستراتيجيه ي�ستطيع من خلال �آفاق 
المتغيرات الظرفية  �أبعاد و طبيعة  �أن يتمكن من �سبر  ت�صوراته وحد�سه وتنب�ؤه 
والبيئية لكي يتمكن من خلالها على العمل المخل�ص في تحقيق �أهداف منظمته 
الوظائف  يعد من  لاا�ستراتيجي  والبناء  التخطيطي  العمل  فان  ولذا  ومجتمعه. 
ذات  للقيادات  الفكرية  القواعد  �أحدى  �أن  نجد  ولذا  الإداري  للعمل  الرئي�سية 
 start with the end in( الفاعلية في انجاز الأهداف تقوم على فكرة
mind( ويعني )ابد�أ والنهاية في ذهنك(, �أي عدم ال�شروع في انجاز �أية مهام 
النتائج المتوخى بلوغها  �إذا تجلت  �إلا  �أو اتخاذ قرارات معينه  �إدارية وتنظيميه 
وا�ضحة الر�ؤيا وماثله في ذهنك وفكرك لكي يتم في �إطارها ا�ستجلاء الغمو�ض 
�أو عدم الو�ضوح التي تتمثل بقدرة الم�ستقبل على �أن ينطوي على متغيرات غير 
محت�سبه �أو وا�ضحة وبالتالي تتعر�ض القرارات ل�صور كثيرة من المجهول �أو دائرة 

الغمو�ض.
فالتنب�ؤ يعد البعد الذي تتجلى به �صور الم�ستقبل المجهول و�إمكانية تقلي�ص 
�آثاره على المنظمة والمجتمع على حد �سواء، كما �أنه �أحدى المرتكزات التخطيطية 
�أن  كما  �آفاقه.  وتحقيق  الم�ستقبل  بناء  في  والمرحلي  لاا�ستراتيجي  الم�ستوى  على 
الر�سول الكريم محمّد )�ص( �أ�شار بو�ضوح �إلى حقيقة لااختيار للقائد من خلال 
قوله: "لا ي�شم رائحة الجنة، قيل يا ر�سول الله مَن؟ فقال )�ص(: )من ولى رجلًا 

و هو يعلم ب�أن في القوم خيراً منه(.
على  لهم  قوة  لأنها  الأرزاق  عليهم  �أ�سبغ  )ثم  )ع(:  وقوله 
ا�ست�صلاح �أنف�سهم وغنى عن تناول ما تحت �أيديهم( �أن هذه القاعدة 
الفكرية تن�سجم تماما مع الفكر المعا�صر في وظيفة )القيادة( والتي 
�إ�شباع  في  تمكينهم  خلال  من  للعاملين  والدعم  التحفيز  محورها  في  تت�ضمن 
حاجاتهم و�أهدافهم الذاتية لكي يحققوا من خلالها الإ�شباع المتكامل للمنظمة 

�أو الخدمة التي يعملون في �إطارها. 
م�سارات  �ضمن  تطورت  وقد  وحديثه  معا�صره  ظاهرة  ي�شكل  والتحفيز 
تعميق  في  ايجابيه  نتاجات  وحققت  واليابان  و�أوربا  �أميركا  بلدان  في  تطبيقيه 

�إدارة  في  والإداري  المالي  الف�ساد  حالات  وتجاوز  والتنظيمي  الإداري  الأداء 
لااختلا�س  لحالات  تجاوزا  �إبعادها  بمختلف  والمجتمع  الإن�سانية  المنظمات 
والر�شوة وال�سرقة من �أموال المنظمة والمجتمع، ويمكن الرجوع �إلى خطبته التي 
تعر�ض �إليها لما ح�صل له مع �أخيه عقيل بن �أبيّ طالب وكيف تعامل معه حينما 
�أراد من �أموال الم�سلمين �صاعا �أكثر من ح�صته المعهودة وكذلك نجد فيها كيف 
انه كان يتعامل مع الهدايا التي تقدم له وهو على ر�أ�س الحكم �آنذاك، �أن مختلف 
الدرو�س الم�ستنبطة من العديد من �صور التعامل �ألقيمي والأخلاقي البناء ت�ؤكد 
�أن هذه المبادئ والقواعد التي �أر�سى من خلالها �سلوكه في �إدارة المجتمع والدولة 
مع  المتطورة  المجتمعات  بمقت�ضاها  ت�سير  التي  والمبادئ  القواعد  ذات  هي  �إنما 
فارق وا�ضح في التطبيق �سيما وان ممار�ساته تنبعث من ثوابت تقوى الله وخ�شيته 
�أما ما هو كائن على م�ستوى التطبيق العملي في المنظمات القائمة فانه ي�ستند 

لتحقيق الم�صالح الدنيوية الزائلة.
وقد �أ�شار )ع( للوظيفة الرابعة وهي الرقابة control بقوله " ثم تفقد 
الرقابة  �أن  �إليهم"،  والوفاء  ال�صدق  �أهل  من  العيون  عليهم  وابعث  �أعمالهم 
النهج  وفق  �سيرها  من  للت�أكد  الخطط  كل  تعقب  التي  الإدارية  الوظيفة  تمثل 
الإمام عليّ بن  الرقابة لدى  و�أ�سلوب  لاانحراف،  �أو  الإخفاق  بعيدا عن  ال�سليم 
تمثل  والتي  والثقة  الود  روح  تعميق  خلال  من  �أ�سا�ساً  تنطلق  )ع(  طالب  �أبيّ 
ثلاث  تعتمد  التي   )z )نظرية  اليابانية  للنظرية  �إفرازات  الحديث  الع�صر  في 
مرتكزات فكريه هي )المودة والثقة والمهارة( واعتمادها �سبل الإدارة المعا�صرة 
 )management By walking around( وهي الإدارة بالتجوال
الإجراءات  اتخاذ  الأداء ثم  العاملين وتحقيق �سبل تجاوز لاانحراف في  لمتابعة 
لاحقاً،  تجاوزه  �سبل  وت�صعب  لاانحراف  ذلك  اثر  يتفاقم  �أن  قبل  الت�صحيحية 
البروف�سور  �إليها  �أ�شار  التي  المعا�صرة  الفكرية  التوجهات  من  لااتجاه  هذا  �أن 
)�ساراتوف( في لااتحاد ال�سوفيتي، حيث قال �أن الرقابة لي�ست و�سيله لإح�صاء 
لتجاوز  الإدارة  ت�ستخدمها  فاعلة  و�سيلة  هي  و�إنما  بالآخرين  والإيقاع  الأخطاء 
لاانحرافات قبل وقوعها واتخاذ الإجراءات الوقائية �أو الت�صحيحية ب��شأنها. لذا 
نجد �أن الرقابة لدى الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( تقوم على متابعة 
وال�صدق  الوفاء  ذات  الأمنية  العيون  �إر�سال  خلال  من  المر�ؤو�سين 
له�ؤلاء المعنيين, بحيث �إنهم في ال�سبل الرقابية بمثابة مر�آة عاك�سه 
لأدائهم ثم ال�سعي لت�صحيحه قبل تعاظم لاانحراف وهذا التوجه الرقابي 
المعا�صر تطورا وتحقيقا للأهداف،  الم�ألوفة في المجتمع  ال�سبل  �أكثر  يعتبر بحق 
ومن هنا يت�ضح بجلاء في �سياق الوظائف الإدارية المعا�صرة �أن الإمام عليّ بن 
�أبيّ طالب )ع( �أ�شار �إليها في تلك الن�صو�ص من�سجما مع احدث المفاهيم الفكرية 
والر�ؤ�ساء  المدراء  ينبغي على جميع  التي  الإدارية  الوظائف  الحديثة في تحديد 
والتحفيز(،  والقيادة  )التخطيط  وهي  المجتمع  �أو  المنظمة  �إدارة  في  اعتمادها 
�أما ب��شأن التنظيم وهو الوظيفة الثانية لدى الفكر الإداري المعا�صر حيث �أ�شار 
المفكر لااقت�صادي )الفريد مار�شال( �إلى �أهميتها من خلال التركيز على دورها 
الفعال في تحقيق �أهداف المجتمع الر�أ�سمالي �آنذاك وخ�صو�صا حينما حدد في 
�إطار درا�ساته عنا�صر الإنتاج وهي: )الأر�ض وعائدها الريع، ر�أ�س المال وعائده 

الفائدة، العمل وعائدة الأجر، التنظيم وعائده الربح(.
تمثل   organizing التنظيم  �أن  نجد  الأبعاد  تلك  تحليل  خلال  ومن 
في �إطار الفكر المعا�صر الوظيفة الأكثر �أهمية �سيما و�إنها تحظى ب�أعلى العوائد 
المرجوة وهو الربح profit، �أما الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( فقد �أ�شار لهذه 
�أ�شار  )ع(  �أنه  حيث  الآخرون،  ت�صوره  مما  ودلاله  عمقا  �أكثر  ب�شكل  الوظيفة 
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الكوفة  م�سجد  بعد �ضربته في  والح�سين )ع(  الإمامين الح�سن  لولديه  بو�صيته 
)�أو�صيكما  فيها  �أ�شار  ع�صماء  و�صيه  كتب  فقد  ملجم(  )ابن  المجرم  يد  على 
وجميع �أهلي وولدي ومن بلغه كتابي بتقوى الله ونظم �أمركم و�صلاح ذات بينكم 
لأني �سمعت جدكما ر�سول الله يقول �صلاح ذات البين �أف�ضل من عامة ال�صلاة 
وال�صيام( لقد �أكد الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( على)نظم �أمركم( و�أعطاها 
�أهمية بعد )تقوى الله( �إذ �أنها في الفكر المعا�صر ت�شكل �أكثر الوظائف �أهمية في 
�إدارة الأعمال والمنظمة والمجتمع على حد �سواء. فالتنظيم في فكر الإمام عليّ 
العمل  التي تمثل معيار  التقوى  بعد  الأهمية  ي�أتي من حيث  �أبيّ طالب )ع(  بن 

الحقيقي للفرد في �إطاعته الخالق عز وجل.
ومن هنا يت�ضح بجلاء �أن الوظائف الإدارية التي �أكد �أهميتها الإمام عليّ 
والمفكرون  الباحثون  �أكدها  التي  ذاتها  قبل 1430 عام هي  �أبيّ طالب )ع(  بن 
لدى  تج�سد  الذي  العمق  �أن  مع  والع�شرين  الحادي  القرن  في  ولااخت�صا�صيون 
الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( هو �أكثر بعداً و�أ�صالة وتطبيقا �سيما و�أنه ي�ستند 

�إلى ر�شد قويم في تقوى الله ومخافته والرغبة الأكيدة في نيل ر�ضاه.
 Span of Control ثانياً: نطاق الإ�شراف

تحقيق  الرئي�س  ي�ستطيع  الذي  المر�ؤو�سين  عدد  الإ�شراف  نطاق  يتناول 
فاعلية الإ�شراف عليهم ب�صوره �أكثر كفاءة، وقد �أ�شار المفكر )�شا�ستر بارنرد( 
في القرن الع�شرين �إلى �أن نطاق الإ�شراف الذي يحقق للمنظمة والمجتمع الكفاءة 
الفاعلة في لاانجاز ينبغي �أن يكون بين )3 ـ9( �أفراد لكل رئي�س حيث انه كلما 
كان نطاق الإ�شراف �صغيراً كلما حقق �أبعاداً �أكثر في ال�سيطرة والمراقبة وتحقيق 

الأهداف العامة للمنظمة والمجتمع على حد �سواء.
�أما الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( فقد �أ�شار في م�ستهل ر�سالته �إلى عامله 
" هذا ما �أمر  مالك بن الحارث الأ�شتر النخعي حينما ولاه �إمارة م�صر بقوله 
به عبد الله عليّ �أمِّري الم�ؤمنين مالك بن الحارث الأ�شتر في عهده �إليه حين ولاه 

م�صر، جباية خراجها، وجهاد عدوها وا�ست�صلاح �أهلها وعمارة بلادها".
�أن الجوانب الأربعة التي �أ�شار �إليها �أمِّري الم�ؤمنين الإمام عليّ بن 
الحديثة  الحكومات  في  الأ�سا�سية  المرتكزات  ت�شكل  )ع(  طالب  �أبيّ 
وب�صوره �أكثر دقة و�شمولًا حيث ت�ستند على قاعدة نطاق الإ�شراف ب�أربعة 
م�س�ؤوليات رئي�سيه وعند النظر �إلى الحكومات المتطورة ك�أمريكا واليابان وغيرها 
ف�أنها تلجا في �إدارتها �إلى الدولة من خلال م�س�ؤوليات ذات نطاق �إ�شرافي ا�صغر 
حجماً، فالإدارة الأمريكية ت�ستند �إلى خم�سة وهي )الدفاع والمالية والخارجية 
والأمن القومي والعدل( �أما اليابان فقد قل�صت منذ خم�س �سنوات �إدارة الدولة 
الإ�شرافي  النطاق  ان�سجاماً مع قاعدة  وزارة  �إلى )13(  وزارة  لديها من )23( 
الأ�صغر عددا �إذ �أن من ��شأنه تحقيق الكفاءة والفاعلية في لاانجاز وهذا بعك�س 
حكومات البلدان النامية والتي تلجا لتو�سيع نطاق الإ�شراف �إلى �أكثر من )30( 
م�س�ؤولًا في اتخاذ القرارات وهذا ما يعر�ض الأجهزة للف�ساد المالي والإداري وعدم 
القدرة بال�سيطرة عليه. فالإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( حدد نطاق الإ�شراف في 
�إدارة الدولة ب�أربعة وزارات �أ�سا�سية وهي )المالية والدفاع ولااقت�صاد والإعمار( 
الأخرى  الو�سائل  وتتنوع  تتو�سع  �أن  الإ�شراف  النطاق في  ويمكن من خلال هذا 

التي من �شانها تحقيق البناء الهيكلي للدولة وفق نطاق �ضيق وتتحقق 
والإداري  المالي  الف�ساد  ب�ؤر  وتتقل�ص  وال�سيطرة  الرقابة  �سبل  خلاله  من 
والتنظيمي ويتمكن ال�شعب من حكومته الح�صول على الخدمات الكفيلة بخلق 

لاا�ستقرار والتوا�صل الفعال في مجالات المجتمع كافة.

ثالثاً: تقوى الله
و�إيثار  الله  بتقوى  "�أمره  بقوله  )ع(  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  الإمام  �أ�شار  لقد 
�إلا  احد  ي�سعد  لا  التي  و�سننه  فرائ�ضه  من  كتابه  في  به  �أمر  ما  و�إتباع  طاعته 
ب�إتباعها ولا ي�شقى �إلا مع جحودها و�إ�ضاعتها وان ين�صر الله �سبحانه بقلبه ويده 

ول�سانه فانه جل ا�سمه قد تكفل بن�صر من ين�صره و�إعزاز من اعزه".
مت�أكدين  �إلا  �سبحانه  الله  تقوى  على  التركيز  من  المجال  هذا  في  ول�سنا 
�إلا  وتعالى  �سبحانه  الله  ومخافة  التقوى  �أن  من  لل�شك  �إداري  �أي  يدع  لا  ب�شكل 
�سر النجاح وتجاوز الف�ساد والإف�ساد في �إدارة المنظمات الإن�سانية العامة منها �أو 
الخا�صة. ومما يذكر تدعيما لذلك �إذ يقال �أن احد الولاة جاء لرجل يرعى الغنم 
�أنها ل�سيدي ولي�ست ملكي فقال  �أتبيعني هذا الخروف فقال له الرجل  فقال له 
الذئب  �أكلة  ل�سيدي  قلت  الراعي هبني  فقال  الذئب  �أكله  ل�سيدك  قل  الوالي  له 
�أقول لله �سبحانه وتعالى ف�أعجب الوالي ودفع ثمنه ل�سيده واعتقه لوجه  فماذا 
والجماعة  الفرد  فاعلية  �إطلاق  في  المركزي  المحور  تمثل  فالتقوى  تعالى،  الله 
قاعدتها  مطلقة  وثقة  �صادقة  بر�ؤية  الخا�صة  �أو  العامة  الأهداف  تحقيق  نحو 
الفكرية والفل�سفية متوازنة في اعتماد روح التقوى ومخافة الله وخ�شيته في ال�سر 
والجماعة  الفرد  ينبغي على  الذي  الأ�سا�سي  المرتكز  تعد  ف�إنها  ولذا  والعلانية، 
تدعيم  في  هادفة  �سيا�سات  وفق  الآخرين  مع  التعامل  في  اعتمادها  والدولة 
البناءات القيمية للمجتمع وتحقيق الخدمات المطلوبة لإ�شباع حاجات الآخرين.

رابعاً: الأبعاد الهيكلية في التنظيم والعمق الإن�ساني
قلبك  "وا�شعر  قوله  �إطار  في  )ع(  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  الإمام  �أ�شار  لقد 
يغتنم  �سبعاً �ضارياً  تكونن عليهم  واللطف بهم ولا  لهم  والمحبة  للرعية  الرحمة 
�أكلهم ف�أنهم �صنفان �إما �أخ لك في الدين و�أما نظير لك في الخلق ف�أعطهم من 
�أن يعطيك الله من عفوه و�صفحه واعلم انك  عفوك و�صفحك مثل الذي تحب 

فوقهم ووالي الأمر عليك فوقك والله فوق من ولاك".
ومن هنا يت�ضح بجلاء �أن الهياكل التنظيمية لم تعتمد �إلا في �أواخر القرن 
التا�سع ع�شر وقد تبلورت في تطوراتها وفق �سياقات الفكر المعا�صر لما هي عليه 
الهيكلية  البناءات  �إلى هذه  �أ�شار  �أبيّ طالب )ع(  الإمام عليّ بن  �أن  الآن، غير 
للدولة وفق �أبعاد مدركة لعظمة الخالق ومالك الملك �سبحانه وتعالى حيث �أعطاه 
الموقع الأول في بناء هيكل الدولة ثم بعده الوالي ثم �إلى �آخر الهيكل التنظيمي 
وهذه الحقيقة في الإطار الهيكلي تجعل الفرد في �أي م�ستوى تنظيمي في الدولة 
الت�صرف في  و�إنما هو مخول  ل�شيء  مالكا  لي�س  ب�أنه  يدرك  الخا�ص  القطاع  �أو 
�إطار المالك الحقيقي ويح�سب لذلك ح�سابا يقيه من لاان�سياق في بواطن الف�ساد 
الركون  من  وواقي  رادع  فهي  الم�س�ؤولية،  �أو  الحكم  عجلة  لت�سيير  واعتمادها 

للا�ستئثار بال�سلطة �أو الحكم �أو النزوع �إلى بواعث ال�شر والأذى.
كما �أن الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( �أ�شار �إلى بعد هادف في التعامل مع 
العقيدة  �أو  الدين  في  �إخوتك  �أما  الرعية  �أن  حيث  الإن�ساني  البعد  وهو  الرعية 
تجتمع  لم  �أن  انك  حيث  الج�سدي،  والتكوين  الخلق  في  �أخوتك  �أو  الإ�سلاميّة 
والتكوين  الخلق  بوحدة  معه  تجتمع  فانك  الإ�سلاميّة  العقيدة  بوحدة  و�سواك 
الج�سدي وهذه تمثل �صفة �شاملة لا تتعداها �سعة في �شموليتها مطلقاً �أية نظرية 

فكرية معا�صرة، �سيما و�أنها ت�ضم النوع الإن�ساني برمته واجمعه.
�إلا جزءاً ي�سيراً ومقت�ضباً من  �أن ما ورد في العر�ض  وهكذا يت�ضح بجلاء 
وهي  )ع(  طالب  �أبيّ  بن  عليّ  للإمام  الخلاقة  والفل�سفية  الفكرية  القدرات 

م�صداقا لقول الر�سول العظيم محمّد )�ص( " �أنا مدينة العلم وعلي بابها".
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ون�شوءه  الإ�سلام  عن  الحديث  يكون  عندما 
وعلومه فالإ�شارة ت�أخذك ب�شكل مبا�شر للر�سول )�ص( 
مبادئ  تر�سيخ  في  لدورهما  ذلك  )ع(،  عليّ  والإمام 

الإ�سلام ون�شر القران الكريم وحفظه وبيان علومه.
نقطة  مجلة  التقت  الإ�شارات  هذه  ولبيان 
ركز  حيث  الأعرجي  �ستار  الدكتور  الم�ساعد  بالأ�ستاذ 
اللقاء على محور رئي�سي �ألا وهو علم �أهل البيت )ع( 
الإمام  علم  و�أف�ضلية  �شمولية  ومعرفة  م�صادره  وبيان 

عليّ )ع( عن علم باقي ال�صحابة...
المذاهب  �أبناء  يتناقلها  ما  كثيراً  مهمة  ق�ضية 
يتوقف  �أن  يمكن  �شبهة  البع�ض  ويعدها   – الأخرى 
البيت )ع(, وهي م�صادر علم  �أهل  �أتباع  عندها �ضد 
�أئمة �أهل البيت )ع( حيث �إننا من الم�سلمين �أن علومهم 
بحار مترامية الأطراف ولكن م�صادر هذه العلوم كيف 

يمكن �أن تنتقل من �إمام �إلى �إمام �أخر؟
ب�إنعام النظر في م�صادر الحديث الأ�سا�سية عند 
�أمامنا  تتبلور  وعلمائهم,  متكلميهم  كتب  مع  الأمامية 
الإمام  منه  ي�ستقي  الذي  المعين  تمثل  طرق  مجموعة 

علمه تتمثل في: 
)�ص(مبا�شرة  الكريم  الر�سول  عن  1-الأخذ 
ك�أمير  البيت  �أهل  من  )�ص(  عا�صره  لمن  بالن�سبة 

بقية  في  كما  وبالوا�سطة  )ع(,  وال�سبطين  الم�ؤمنين 
الأئمة الت�سعة من ذرية الإمام الح�سين, و�أولهم الإمام 
الذين  )ع(  المهدي  الإمام  و�آخرهم  الح�سين  بن  عليّ 
�أخذوا العلم, عن �آبائهم, عن ر�سول الله )�ص( ولهم 
فاقت  ربما  لها  ح�صر  لا  �شتى  ت�صريحات  ذلك  في 

التواتر. 
تف�سيره  جهة  من  )�ص(  عنه  الأخذ  هذا  ويكون 
الكتاب الكريم الذي يتلقاه وحيا, ومما ورد عنه )�ص( 
من الأحاديث ال�شريفة, ويعد �سندهم �إلى تلقي العلم 
في  وقدا�سة  قدرا  و�أجلها  الأ�سانيد  �أعظم  من  النبوي 
الذهب,  ب�سل�سلة  العامة  عند  وي�سمى  الرواية,  عالم 
وقد  الألباب,  ذوي  الرجال  وعطر  المجانين,  و�سعوط 
حنبل,  بن  احمد  الجليلة  الأو�صاف  بهذه  اعترف 

و�إ�سحاق ابن راهويه وهما من �أعاظم علماء العامة. 
من  جملة  )ع(  البيت  �أهل  �أ�س�س  وقد 
ما  حقيقة  لمعرفة  الر�صينة  العلمية  القواعد 
قاعدة  نظير  الحديث,  كتب  في  �إليهم  ين�سب 
المطهرة,  وال�سنة  الكريم  الكتاب  على  العر�ض 

وغير ذلك. 
2-�أخذ الإمام اللاحق العلم من الإمام ال�سابق, 
من  �إلى  العلم  تلقين  في  م�صدرا  �إمام  كل  يكون  حيث 

بعده. 
هو  الطريق  هذا  �أن  الأمامية  يرى  3-الإلهام: 
�سبيل الإمام �إلى العلم في حالة ا�ستجد �شيء للإمام لم 
يتبين من الطريقين ال�سابقين, وهذا الطريق يتمثل في 
�أودعها الله تعالى  �أن للإمام قوة قد�سية بها الإلهام, 
فيه )فمتى توجه �إلى �شيء �أو �شاء �أن يعلمه على وجهه 
الحقيقي )ف�إنه( لا يخطيئ فيه ولا ي�شتبه(, �إذ �أن تلك 
وتحجبه  الكمال,  غاية  في  عنده  تكون  القد�سية  القوة 
التح�صيلي  ال�سبيل  و�سلوك  غيره  �إلى  الحاجة  عن 
ولاا�ستدلالات  البراهين  �إلى  الحاجة  �أو  النظري, 
�إذ  العلم,  التي يتبعها غيره في �سبيل تح�صيل  العقلية 
من لوازم �إمامته �أن لا ي�س�أل عن �شيء فيقول: لا �أعلم, 
و�إلا لزم الدور  �إلى احد غيره,  وان لا يحتاج في علمه 
وهو باطل, وقد وردت العديد من الروايات عن الأئمة 

)ع( في �أن الإمام يعلم حين ي�شاء �أن يعلم. 
)ع(  الأئمة  عند  العلم  �صور  ا�ستعرا�ض  ومن 

نلاحظ �أنها تتخذ �صورتين:
الأولى: �أن عليّ ي�ستمد من الر�سول )�ص( الذي 

طريقه الوحي �أو من الإمام ال�سابق.
الثانية: �إرادي: بمعنى �أن الإمام �إذا �أراد �أن يعلم 

�شيئا يعلمه بعد �إن لم يكن عنده. 
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)محدثون(  )ع(  ب�أنهم  الم�صرحة  والأحاديث 
كثيرة, بل متواترة في هذا الباب, حتى قال ابن خلدون 
)ع(  ال�صادق  الإمام  عن  حديثه  في  )ت/807هـ( 
))�إن  )�ص(:  قال  )وقد  )ع(:  البيت  �أهل  من  وغيره 
فيكم محدثين((, فهم - يعني: �أهل البيت )ع( - �أولى 

النا�س بهذه الرتب ال�شريفة, والكرامات الموهوبة(. 
�إذن هذا جانب من جوانب تميز الإمام عليّ )ع( 
علماء  توقف  ولكن هل  الذين عا�صروه  ال�صحابة  عن 
لبيان  الأف�ضلية  والتف�سير عند هذه  التاريخ والحديث 

مكانة علمه في الأمّة الإ�سلاميّة ؟ 
مما لا ي�سع منكر �أن ينكره �أف�ضلية �أمِّري الم�ؤمنين 
و�أولويته  بالقر�آن,  علمه  و�سعة  )ع(  عليّ  الإمام 
و�أ�سبقيته �إلى تف�سير القر�آن الكريم, وقربه من ينبوعه 
منه  تنبثق  الذي  الباب  فهو  به,  ول�صوقه  الأ�صيل, 
ينابيع العلم, ويطلع منه على �آفاقه المطلقة من م�صدر 
)�ص(  الر�سول  عن  عبا�س  بن  الله  عبد  روى  الوحي, 
انه قال: )�أنا مدينة العلم وعلي بابها فمن �أراد العلم 
فلي�أت الباب(, وفي لفظ �آخر: )�أنا مدينة العلم وعلي 

بابها, وهل تدخل المدينة �إلا من بابها؟!(. 
و�إذا كان ر�سول الله )�ص( الناطق بل�سان الوحي 
وطريق تلقيه عن ال�سماء ))وَمَا يَنطِقُ عَنِ الْهَوَى * �إِنْ 
عليّاً )ع( هو  الم�ؤمنين  �أمِّري  ف�إن  يُوحَى(,  وَحْيٌ  �إِلَّا  هُوَ 

نف�س محمّد )�ص(بدلالة �آية المباهلة من قوله تعالى: 
فَقُلْ  الْعِلْمِ  مِنَ  مَا جَاءكَ  بَعْدِ  فِيهِ مِن  كَ  حَ�آجَّ ))فَمَنْ 
نفُ�سَنَا  بْنَاءكُمْ وَنِ�سَاءنَا وَنِ�سَاءكُمْ وَ�أَ تَعَالَوْاْ نَدْعُ �أَبْنَاءنَا وَ�أَ
ِ عَلَى الْكَاذِبِيَن((.  عْنَةَ ّهللا و�أَنفُ�سَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَل لَّ
الم�ؤمنين  �أمِّري  �أن  الأمامية  مف�سرو  يرى  كما 
�صلوات الله عليه اقرب النا�س �إلى ر�سول الله )�ص(, 
القر�آن  و�صنو  علمه,  ووارث  بعده,  من  لمهمته  ومكمل 

وعدله وم�ستنطقه. 
والجماعة(  )ال�سنة  الآخر  الطرف  �أن  باعتبار 
تناولت  فهل  روايات  من  ال�صحابة  به  جاء  بما  ي�ؤمن 
الروايات )المعتبرة لدى ال�سنة والجماعة( علم الإمام 
والقران  الإ�سلام  تر�سيخ  في  ودوره  ومكانته  )ع(  عليّ 

وعلومه؟
بهذا  )ع(  اخت�صا�صه  على  الم�صاديق  تكاثرت 
)�ص(  الله  ر�سول  �صحابة  �أعلم  وكونه  الو�صف, 
عليه  تعارف  ما  وهذا  غيرهم,  عن  ف�ضلا  بالكتاب, 
ال�صحابة �أنف�سهم, فقد �سئل ابن عبا�س وهو المو�صوف 
)ع(  لعلي  والملازم  القر�آن  وترجمان  الأمّة  بحبر 
وتلميذه وخريجه كما يعبر ابن �أبيّ الحديد, وقد عرف 
الروايات  من  عنه  ورد  ما  بكثرة  ال�صحابة  بين  من 
ابن  علم  من  علمك  �أين  �سئل:  وقد  القر�آن  تف�سير  في 
عمك؟ فقال: كن�سبة قطرة المطر �إلى البحر المحيط!. 

وفي رواية عن �سعيد بن الم�سي �أن ابن عبا�س )ع( 
�س�أل رجلا: �أعلي �أعلم عندك �أم �إنا؟ فقال الرجل لو 
كان �أعلم عندي منك لما �س�ألتك )وكان جاءه �سائلا( 
قال: )فغ�ضب ابن عبا�س حتى ا�شتد غ�ضبه, ثم قال: 
الله  ر�سول  من  علمه  وكان  علمني,  عليّ  �أمك,  ثكلتك 
)�ص( , ور�سول الله )�ص(علمه الله من فوق عر�شه, 
النبي,  من  عليّ  وعلم  الله,  )�ص(من  النبي  فعلم 
علم  في  كلهم  محمّد  �أ�صحاب  وعلم  علي,  من  وعلمي 

عليّ كالقطرة الواحدة من �سبعة �أبحر(. 
�أنّه  وروى العامة عن عامر بن �شراحيل ال�شعبي 
قال: )ما احد �أعلم بما بين اللوحين من كتاب الله-بعد 

نبي الله-من عليّ بن �أبيّ طالب(.
للم�سلمين  علمه  مكانة  )ع(  الإمام  بََّني  وهل 
وم�صاديق علمه مقارنة بال�صحابة وهل �أتاح للم�سلمين 

لاا�ستفادة من هذه العلوم النبوية كما ذكرتم؟
من  القرب  في  خ�صو�صيته  )ع(  الإمام  ي�ؤكد 
ر�سول  �أ�صحاب  كل  )ولي�س  )�ص(:  الأعظم  الر�سول 
كانوا  �أن  حتى  وي�ستفهمه,  ي�س�أله  كان  )�ص(من  الله 
ليحبون �أن يجيء الإعرابي والطاري في�س�أله )ع( حتى 
ي�سمعو,ا وكان لا يمر بي من ذلك �شيء �ألا �س�ألت عنه 

وحفظته..(. 
هذا القرب من النبي )�ص( بكل معانيه والتلقي 
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عنه جعل عليّاً )ع( محيطا بعلوم الكتاب الكريم كلها, 
ويكفي في ذلك انه �صرح )ع( بهذ,ا فقال على ر�ؤو�س 
الإ�شهاد: )�سلوني قبل �أن تفقدوني والذي فلق الحبة 
�أو  نزلت,  ليل  �آية, في  �س�ألتموني عن  لو  الن�سمة  وبر�أ 
وح�ضريها,  �سفريها,  ومدنيها,  مكيها,  �أنزلت,  نهار 
وت�أويلها,  نا�سخها, ومن�سوخها, محكمها, ومت�شابهها 

وتنزيلها, لأخبرتكم به(. 
وهو القائل ي�صف �سعة علمه: )بل اندمجت على 
مكنون علم لو بحت به لا�ضطربتم ا�ضطراب لاار�شية 
الله  �صلوات  يكون  �أن  غرو  فلا  البعيدة(,  الطوى  في 
�إ�سلامية كبرى لا نظير  دائرة معارف  و�سلامه عليه 
لها في تاريخ الإ�سلام, ومو�سوعة علمية للقر�آن الكريم 
لم يح�سن مجتمعه لاا�ستفادة منها! �إذ كان )ع( ر�أ�س 
علماء الأمّة بلا منازع, و�سيد مف�سريها قاطبة, وكيف 
لا يكون كذلك وهو من عنده علم الكتاب الذي �أ�شارت 
 - غيرهم  وكثيرون  الإمامية  يرى  كما   - الآية  �إليه 
مر�سلا  ل�ست  كفروا  الذين  )ويقول  تعالى:  قوله  في 
علم  عنده  ومن  وبينكم  بيني  �شهيدا  بالله  كفى  قل 

الكتاب(, انه نزل في عليّ )ع(. 
ر�سول  عن  الخدري,  �سعيد  �أبو  ذلك  روى 

الله)�ص(. 
ورواه عن �أمِّري الم�ؤمنين على )ع( كل من: �سلمان 
ابن قي�س الهلالي, وقي�س بن �سعد  الفار�سي, و�سليم 

الأن�صاري. 
ورواه عن عبد الله بن عبا�س: �أبو �صالح, و�سعيد 

بن جبير. 
ورواه عن الإمام الباقر )ع(: �أبو حمزة الثمالي, 
يزيد  بن  وجابر  معاوية,  ابن  وبريد  مريم,  و�أبو 
الجعفي, وعبد الله بن عجلان, وعبد الله بن عطاء, 
وعبد الله بن وليد ال�سمان, وعمر بن حنظلة, وف�ضيل 

بن ي�سار, ونجم. 
ب�صير,  �أبو  )ع(:  ال�صادق  الإمام  عن  ورواه 
الله  وعبد  بكير,  بن  الله  وعبد  ال�صيرفي,  و�سدير 
�أذينه,  بن  بن كثير, وعمر  الرحيم  وعبد  الوليد,  بن 
وف�ضل بن ي�سار, ومثنى الحنّاط )م�ضمرا( والمراد به 

الإمام ال�صادق )ع(. 
عمر,  بن  احمد  )ع(:  الر�ضا  الإمام  عن  ورواه 
ومحمد بن الف�ضل, ورواه عن ابن الحنفية )ع(: �أبو 
عن  خالد,  �أبيّ  بن  �إ�سماعيل  ورواه  �شاذان.  بن  عمر 

�أبيّ �صالح. 
ولكن زعم بع�ض مف�سري العامة �أن الآية نزلت 

في عبد الله بن �سلام وهو عجيب؟
هذا الزعم مردود ب�أمور:

لًاّ: فلأن العامة �أنف�سهم رووا عن عبد الله  �أما �أو
الآية  تلك  )�ص(عن  الله  ر�سول  �س�أل  انه  �سلام  بن 
نف�سها, فقال )�ص(: )�إنما ذاك عليّ بن �أبيّ طالب(. 
و�أمّا ثانياً: فلأن الآية مكية وعبد الله بن �سلام 

�أ�سلم بعد الفتح, ومن هنا �سلكوا في تف�سيرها م�سالك 
عز  الله  هو  بها  المق�صود  �أن  بع�ضهم  قال  حتى  �شتى 
وجل! ولم يلتفت �إلى حرف العطف الحاكم ب�ضرورة 
�أهل البيت  المغايرة, ف�ضلا عن الأخبار المتواترة عن 
�أهل  من  وولده  )ع(  عليّ  في  الآية  نزول  في  )ع( 

البيت)ع(. 
تف�سيره  في  ذكر  الجوزي  ابن  �أن  بالذكر  جدير 
)زاد الم�سير( اختلاف العامة في نزول الآية المذكورة, 
جملة  من  عليّ  الإمام  في  نزولها  في  القول  وعد 
نهج  في  تف�سيره-كما  في  الثعلبي  وروى  �أقوالهم, 
الأيمان - نزولها في �أمِّري الم�ؤمنين )ع( من طريقين, 
وقال العلامة الطبر�سي: )وي�ؤيد ذلك- �أيّ نزولها في 
عليّ )ع(- ما روي عن ال�شعبي انه قال: ما �أحد اعلم 
�أبيّ طالب  بن  عليّ  النبي )�ص( من  بعد  بكتاب الله 

)ع( ومن ال�صالحين من �أولاده(. 
)�إن  قال:  انه  م�سعود,  بن  الله  عبد  عن  ورووا 
القر�آن �أُنزل على �سبعة �أحرف, ما منها حرف �إلا له 
ظهر وبطن, و�إن عليّ بن �أبيّ طالب عنده علم الظاهر 

والباطن(. 
وبين  )ع(  الإمام  بين  العلاقة  ملامح  هي  ما 
القران الكريم وهل هنالك نماذج تاريخية على هذه 

العلاقة؟
بين  الوثيقة  العلاقة  من  المهمة  الملامح  هذه 
الإمام والن�ص القر�آني ات�ضحت في خ�صو�صية فهمه 
)ع( �إلى درجة ي�صورها قوله في ق�صة التحكيم: )�أنا 

القر�آن الناطق(. 
)�أر�سله  البلاغة:  نهج  في  )ع(  له  خطبة  ومن 
الأمم,  وطول هجعة من  الر�سل,  عليّ حين فترة من 
وانتقا�ض مبرم, فجاء بت�صديق بين الذي يديه, والنور 
المقتدى به, ذلك القر�آن فا�ستنطقوه ولن ينطق,ولكن 
�أخبركم عنه, �إلا �أن فيه علم ما ي�أتي, والحديث عن 

الما�ضي, ودواء دائكم, ونظم ما بينكم(. 
لكم,  ينطق  ولن  )...فا�ستنطقوه  الكافي:  وفي 
�أخبركم عنه, �إن فيه علم ما م�ضى, وعلم ما ي�أتي �إلى 
يوم القيامة, وحكم ما بينكم, وبيان ما �أ�صبحتم فيه 

تختلفون, فلو �س�ألتموني عنه لعلمتكم(.
عنه  �س�ألتموني  فلو   ..( القمي:  تف�سير  وفي 

لأخبرتكم عنه؛ لأني �أعلمكم(. 
هذه  لنا  تر�سلها  التي  الإ�شارات  هي  ما  نقطة: 
�أمِّري  مولانا  عن  وردت  التي  الأقوال  وهذه  العلاقة 

الم�ؤمنين )ع(؟
�إنعام النظر في تلك الأقوال وغيرها من �أقواله 
)ع( الكثيرة الأخرى يثبت �أن �أقل ما يدل عليه )انه 
عن  ال�صادرة  المعارف  �أعاجيب  من  عنه  نقل  ما 
مقامه العلمي الذي يده�ش العقول م�أخوذ من القر�آن 
دليل  �أو  فحواه  �أو  القر�آن  ن�ص  من  �أي:  الكريم(. 

خطابه. 

تعبر  الذي  القر�آني  للن�ص  الكامل  الفهم  هذا 
ب�أنه  )ع(  الإمام  ي�صفه  ال�سابقة,  الروايات  عنه 
تلك  و�إنما  بنف�سه,  ينطق  لا  الذي  للن�ص  ا�ستنطاق 
مهمة الإمام المع�صوم ووظيفته التي يرثها عن النبي 
ولن  )...فا�ستنطقوه  )ع(:  كلامه  في  مر  )�ص(كما 

ينطق, ولكن �أخبركم عنه..(. 
قيام  خير  الجليلة  المهمة  بهذه  )ع(  قام  وقد 
حتى �أننا لو �أح�صينا ما روي عنه )ع( لوجدناه �أكثر 
�أبيّ  ال�صحابة ت�صديا لتف�سير القر�آن, حتى قال ابن 

الحديد: �إن �أكثر علم التف�سير اخذ عنه. 
من  وقربه  العلمية  لخ�صو�صيته  )ع(  وكان 
فترة  طوال  حياته  وامتداد  جهة,  )�ص(من  النبي 
�أخرى,  جهة  من  الرا�شدة(  بـ)الخلافة  ي�سمى  ما 
في  �أثرها  وو�ضوح  الجهود  هذه  �سعة  في  كبير  �أثر 
ا�شتدت الحاجة  وقد  بخا�صة,  الكريم  القر�آن  تف�سير 
القر�آن,  معاني  تو�ضيح  �إلى  )�ص(  النبي  رحيل  بعد 
طبيعة  فر�ضتها  وحاجات  جديدة  ق�ضايا  وبرزت 
طبيعة  �أو  الإ�سلام,  لدولة  الجغرافية  الرقعة  ات�ساع 
تحديات  فر�ض  الذي  والعقائدي  الح�ضاري  التلاقح 
�أخرى �أوجبت ت�صدي علماء الدين �إلى بلورة المنظور 
الإ�سلامي للعقيدة الم�ستمدة من الكتاب الكريم, وكان 
وقف  بعده في مقدمة من  و�أبنا�ؤه )ع( من  عليّ )ع( 
تلك الوقفة, وهي مهمة الإمام المع�صوم التي �سنجد 
لإثبات  ودليلًا  �أ�سا�ساً  يرونها  الأمامية  متكلمي  �أن 
المع�صوم  الإمام  وجود  من  لابد  �إذ  الإمامة,  وجوب 
)ع(, لانتفاء البيان في الن�ص في كل زمان يبين للنا�س 
في القر�آن وال�سنة فلا يح�صل البيان يقينا, وحيث �أن 
هناك تلازما بين �أمره تعالى بالتقوى و�صورة البيان, 
وحيث  به,  ومنوطة  للبيان  وتالية  مترتبة  التقوى  وان 
والظاهر  والمجمل  والمحكم  المت�شابه  فيه  الن�ص  �أن 
المع�صوم  وجود  لولا  �إذ  مع�صوم,  من  بد  فلا 
اليقين  بقوله  يح�صل  الذي  للآيات  المبين 
مقت�ضى  وهو  التقوى,  من  نيط  ما  يح�صل  لم 
لَعَلَّهُمْ  ا�سِ  لِلنَّ �آيَاتِهِ   ُ ّهللا  ُ يُبَِّني ))كَذَلِكَ  تعالى:  قوله 

يَتَّقُونَ((. 
)ع(  الإمام  خلفه  الذي  العظيم  الإرث  هذا 
والذي لم يتهي�أ لهذا البحث في حدوده ال�ضيقة �إلا لم�س 
جوانب ب�سيطة منه هو التركة التي انتقلت �إلى الأئمة 
الآخرين )ع( ولا �سيما �أننا قد �أ�سفلنا القول �أن احد 
�شكل  مما  �سابقه,  عن  التلقي  هو  الإمام  علم  طرق 
الأئمة  من  لكل  وكان  بع�ضا,  بع�ضها  يكمل  منظومة 
التطبيقية  ملامحها  تفاوت  و�إن  فيها  الوا�ضح  دوره 
ال�سائدة  الظروف  بت�أثير  منهم  �إمام  لكل  الواقعية 
والم�ؤثرات  الع�صر  ذلك  حاجات  وطبيعة  ع�صره,  في 
في  وا�ضح  اثر  له  كان  مما  فيه,  والفكرية  ال�سيا�سية 

بروز الدور العلمي لبع�ض الأئمة �أكثر من الباقين..
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�إن ف�ضائل �أمِّري الم�ؤمنين )ع( كانت ولا تزال مميزة بخ�صو�صيتين مهمتين و�أ�سا�سيتين 
وهما خ�صو�صية الكم والكيف، وهذا �أمر مهم ي�ستحق �أن �أقف عنده و�إن كان بقدر الم�ستطاع 

لأفتح باباً لمن ي�أتي من بعدي ويبحث هذا المو�ضوع ب�صورة �أ�شمل و�أكمل.
�إن مناقبه )ع( كما �أ�سلفنا مميزة كماً وكيفاً وبالمقابل ف�إن خ�صومه يفقدون هذين 
�إبادة هذه المناقب من خلال طرق كثيرة نمر عليها  �أرادوا  الخ�صو�صيتين المهمتين ولهذا 
في وقت �آخر �إن �شاء الله، والطريف �أنها تميزت مع وجود عقبات كثيرة منها: �أعد�اؤه وما 

فعلوه بها.
محبوه و�إخفائهم لها خوفاً منهم على �أنف�سهم.

�أني  لولا  )�ص(:  النبي  قوله  ذلك  ومثال  ال�ضرورة،  لدواعي  ف�ضائله  بع�ض  �إخفاء 
�أخاف �أن يقال فيك ما قالت الن�صارى في الم�سيح لقلت اليوم فيك مقالًا لا تمر بملأ من 
الم�سلمين �إلا و�أخذوا تراب نعليك وف�ضل و�ضوئك ي�ست�شفون به ولكن ح�سبك �أن تكون مني 

و�أنا منك ترثني و�أرثك.
 ثم �أن علياً �أخفى كثيراً من ف�ضائله لكراهية تزكية المرء نف�سه، وهو القائل: ولولا 
ما نهى الله عنه من تزكية المرء نف�سه لذكر ذاكر ف�ضائل جمّة تعرفها قلوب الم�ؤمنين ولا 

تمجها �آذان ال�سامعين.
الم�سلمين، بل  نف�سها على كل  ومع كل هذا وذاك ملأت ف�ضائله الخافقين وفر�ضت 

وحتى على من لم يدن بدين.
�شواهد الميزتين

تميز ف�ضائله من حيث الكم:
قال النبي )�ص(: لو �أن الغيا�ض �أقلام والبحر مداد والجن ح�ساب والإن�س كتاب ما 

�أح�صوا ف�ضائل عليّ بن �أبيّ طالب.
�أبيّ طالب �إني لأح�سبها  قال رجل لابن عبا�س �سبحان الله ما �أكثر مناقب عليّ بن 

ثلاثة �آلاف فقال ابن عبا�س: �أولا تقول �أنها �إلى الثلاثين �ألفاً �أقرب.
ر�سول الله  ابن عم  يا  له  �أتيت عبد الله بن عبا�س فقلت  قال  �سعيد بن جبير   عن 

طالب  �أبيّ  بن  عليّ  عن  �أ�س�ألك  جئتك  �إني 
يا  عبا�س  ابن  فقال  فيه،  النا�س  واختلاف 
ت�س�ألني عن خير خلق الله  ابن جبير جئتني 
من الأمّة بعد محمّد نبي الله، جئتني ت�س�ألني 
ليلة  �آلاف منقبة في  له ثلاثة  عن رجل كانت 

واحدة وهي ليلة القربة.
من  عبا�س  ابن  مراد  �إن  ملاحظة: 

ليلة القربة هي ليلة بدر حيث �أخذ عليّ قربة وذهب ي�أتي بالماء ف�سلم عليه ثلاثة 
�آلاف من الملائكة بقيادة جبرائيل وميكائيل و�إ�سرافيل، فكان كل �سلام من الملائكة 
منقبة هذا وقد روى هذه الحادثة ال�شيعة وال�سنة، وقد �أ�شار �إلى م�صادرها من كتب 

الفريقين.
ذكر �شخ�ص ف�ضيلة لعلي �أمام عدو الله عمر بن العا�ص فقال و�أنا �أزيدك �أنه لي�س 

�أحدٌ من �صحابة ر�سول الله له مناقب عليّ ففزع الفتى...
قال عبيدة بن �شداد لو �شئت ل�صعدت المنبر وذكرت مناقب عليّ من الفجر �إلى غياب 

القر�ص ثم لي�أخذوني من هناك ولي�ضربوا عنقي.
يقول �أحمد بن حنبل: ما ورد لأحد من ال�صحابة من الف�ضائل بالأ�سانيد ال�صحاح 

ما ورد لعلي.
يقول الدهلوي وقال ال�سيد المرت�ضى �سمعت عمر بن �شاهين يقول جمعت من ف�ضائل 

عليّ �ألف جزء.
�أقول في حق امرئ  �أبيّ طالب فقال ما  قيل للخليل الفراهيدي ما تقول في عليّ بن 

كتمت مناقبه �أولياءه خوفاً و�أعداءه ح�سداً ثم ظهر من بين الكتمانيين ما ملأ الخافقين.
و�أكثر من الح�صى  والقمر  ال�شم�س  �أ�شهر من  عليّ  ف�ضائل  ابن الجوزي  �سبط  قال 
والمدر وقد روى مجاهدٌ �أن رجلًا قال لابن عبا�س ما �أكثر ف�ضائل عليّ بن �أبيّ طالب و�إني 
لأظنها ثلاثة �آلاف فقال له ابن عبا�س هي �إلى الثلاثين �ألفاً �أقرب من ثلاثة �آلاف ثم قال: 
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لو �أن ال�شجر �أقلام والبحور مداد والإن�س والجان كتاب وح�ساب 
ما �أح�صوا ف�ضائل �أمِّري الم�ؤمنين علي.

بن  الله  لعبد  العا�ص  بن  �سعيد  بن  عمرو  بن  �سعيد  قال 
عليّ  �إلى  النا�س  �صغوا  كان  ...لم  عم  يا  ربيعة  �أبيّ  ابن  عيا�ش 
�شئت  ما  له  كان  علياً  �إن  �أخي  يبن  قال  النا�س عنه(  مال  )�أي 
من �ضر�س قاطع في العلم وكان له الب�سطة في الع�شيرة والقدم 
في الإ�سلام وال�صهر لر�سول الله والفقه في ال�سنة والنجدة في 

الحرب والجود بالماعون.
وبعد ذكر هذه الأرقام المهمة لإثبات الميزة الأوّلى يت�ضح 
جلياً للقاريء الكريم �أن علياً قد �سبق جميع ال�صحابة بل جميع 
�أن  مع  هذا  حد،  عند  تقف  لا  التي  ف�ضائله  في  عا�صرهم  من 
الت�أريخ الذي ذكر هذه الحقائق وغيرها كتب ب�أيدٍ ترتع�ش حين 
�أبيّ طالب )ع( ترتع�ش من الحقد لا من الحب  تذكر عليّ بن 
ومع ذلك كان ال�سباق �إلى كل خير، وما �أجمل ما يقول ال�شاعر:

روى ف�ضلَهُ الح�سادُ من عِظْمِ ��شأنهِ 	
و�أكبُر ف�ضلٍ راحَ يرويهِ حا�سدُ

محبوهُ �أخفوا ف�ضلهُ خيفة العِدى 	
و�أخفاهُ بغ�ضاً حا�سدٌ ومعاندُ

		 و�شاعتْ لهُ من بيِن ذينِ مناقبٌ 
�صى و�إنْ عدّ قا�صدُ لُ ب�أنْ ُحت َ ُجت

تميز ف�ضائله من حيث الكيف:
ولا  تعد  لا  الكم  حيث  من  عليّ  ف�ضائل  �أن  بينا  �أن  بعد 
�أن ف�ضائله من  الآن  �سنثبت  باعتراف محبه وخ�صمه  تح�صى 
حيث النوع والكيف هي مميزة �أي�ضاً ف�ضربة واحدة لعليٍ عادلة 
عبادة الثقلين فما بالك ببقية �ضرباته التي لا تعدُ ولا تح�صى 
من حيث الكم وعليٌ بين معادلة الكم والكيف هو الأول في كل 

�شيء.
يقول عمر بن الخطاب لقد �أعطي عليّ ثلاث خ�صال لأن 
تكون لي خ�صلة منها �أحب �إلّي من �أن �أعطى حمر النعم، فقيل 
وما هي: قال تزويجه �أبنته فاطمة و�سكناه في الم�سجد لا يحلّ لي 

فيه ما يحل له والراية يوم خيبر.
�أن  يتمنى  هذا  الخبر  في  الخطاب  بن  عمر  )�إن 
من  لتميزها  عليّ  ف�ضائل  من  واحدة  ف�ضيلة  له  تكون 
والف�ضائل  ذلك،  على  يح�صل  لم  ولكنه  الكيف  حيث 
الثلاث التي تمنى واحدة منها تراها مجتمعة في عليّ 
وهل  ذلك،  بعد  بغيره  عليّ  يقا�س  فهل  طالب،  �أبيّ  بن 
�أن  �إتباعه بعدئذٍ، وهل يمكن لأحدٍِ  �شيعته على  يلام 
يا  الله  ر�سول  بعد  الكل  على  يف�ضله  من  على  يعتر�ض 

ترى، �أ�سئلة تحتاج �إلى من�صف ليجيب عليها؟(.
 يقول ابن عبا�س لقد �سبق لعليٍ �سوابق لو �أن �سابقةً منها 

ق�سمت على النا�س لو�سعتهم خيراً.
)�أَجَعَلْتُمْ  تعالى:  قوله  تف�سير  في  )ع(  الباقر  الإمام  قال 
وَالْيَوْمِ   ِ بِاّهلل �آمَنَ  كَمَنْ  رَامِ  َ ْحلا َ�سْجِدِ  ْملا وَعِمَارَةَ  اجِّ  َ ْحلا �سِقَايَةَ 
يَهْدِي  لَا   ُ ِ وَّهللا يَ�سْتَوُونَ عِندَ ّهللا لَا   ِ وَجَاهَدَ ِيف �سَبِيلِ ّهللا الآخِرِ 
فقال  و�شيبة،  والعبا�س  عليّ  في  نزلت  قال:  ِيَن(  اِمل الظَّ الْقَوْمَ 
�أنا  �شيبه  وقال  بيدي،  الحاج  �سقاية  لأن  �أف�ضل  �أنا  العبا�س: 
�آمنت  ف�إني  �أف�ضل  �أنا  عليّ  وقال  بيدي،  البيت  حجابة  �أف�ضل 
الله:  ف�أنزل  الله  بر�سول  فر�ضوا  وجاهدت  هاجرت  ثم  قبلكما 

رَامِ...(. َ َ�سْجِدِ ْحلا اجِّ وَعِمَارَةَ ْملا َ )�أَجَعَلْتُمْ �سِقَايَةَ ْحلا
عن ابن عبا�س كنا نتحدث �أن النبي عهد �إلى عليّ �سبعين 

عهداً لم يعهدها �إلى غيره.
ع�شرة  ثماني  طالب  �أبيّ  بن  لعلي  كانت  عبا�س  ابن  عن 

منقبة لو لم يكن له �إلا واحدة منها لنجا بها ولقد كانت له ثلاث 
ع�شرة منقبة ما كانت لأحد من هذه الأمة.

�س�أله  الهذيل وقد  �أبو  �أبيّ الحديد قال �شيخنا  ابن  يقول 
�أخي  يبن  فقال  بكر  �أبو  �أم  عليّ  الله  عند  منزلة  �أعظم  ما  �أي 
المهاجرين  �أعمال  تعدل  الخندق  يوم  عمراً  عليّ  لمبارزة  والله 
والأن�صار وطاعاتهم كلها وتربي عليها ف�ضلًا عن �أبيّ بكر وحده 
وقد روي عن حذيفة بن اليمان ما ينا�سب هذا بل ما هو �أبلغ منه 
روى قي�س بن الربيع عن �أبيّ هارون العبدي عن ربيعة بن مالك 
ال�سعدي قال: �أتيت حذيفة بن اليمان فقلت يا �أبا عبد الله �إن 
النا�س يتحدثون عن عليّ بن �أبيّ طالب ومناقبه فيقول لهم �أهل 
الب�صرة �إنكم لتفرطون في تقري�ض هذا الرجل فهل �أنت محدثي 
بحديث عنه �أذكره للنا�س فقال يا ربيعة وما الذي ت�س�ألني عن 
و�ضع  لو  بيده  حذيفة  نف�س  والذي  عنه  �أحدثك  الذي  وما  عليّ 
تعالى  الله  بعث  منذ  الميزان  كفة  في  محمّد  �أمة  �أعمال  جميع 
محمداً �إلى يوم النا�س هذا وو�ضع عملٌ واحد من �أعمال عليّ في 
الكفة الأخرى لرجح على �أعمالهم كلها، فقال ربيعة هذا المدح 
الذي لا يقام له ولا يقعد ولا يحمل �إني لأ�ضنه �أ�سرافاً يا �أبا عبد 
الله فقال حذيفة يا لكع وكيف لا يحمل و�أين كان الم�سلمون يوم 
الخندق وقد عبر �إليهم عمرو و�أ�صحابه فملكهم الهلع والجزع 
ودعا �إلى المبارزة ف�أجمعوا عنه حتى برز �إليه عليّ فقتله، والذي 
نف�س حذيفة بيده لعمله ذلك اليوم �أعظم �أجراً من �أعمال �أمة 

محمّد �إلى هذا اليوم و�إلى �أن تقوم القيامة.
في  تقول  ما  لأبيه:  حنبل  بن  �أحمد  بن  الله  عبد  قال 
التف�ضيل؟ فقال: في الخلافة �أبو بكر وعمر وعثمان فقلت فعلي 
فقال يا بني عليّ بن �أبيّ طالب من �أهل بيتٍ لا يقا�س بهم �أحد، 
تترتب  للغاية  مهمة  ي�ؤكد حقيقة  بن حنبل  �أحمد  يكون  وبذلك 

على �أثرها حقائق كثيرة.
قام رجل في مجل�س ابن عائ�شة فقال يا �أبا عبد الرحمن 
من �أف�ضل �أ�صحاب النبي؟ فقال �أبو بكر وعمر وعثمان وطلحة 
بن  عبيدة  و�أبو  بن عوف  الرحمن  وعبد  و�سعيد  و�سعد  والزبير 
الجراح فقال الرجل ف�أين عليّ بن �أبيّ طالب فقال ابن عائ�شة 
وَنِ�سَاءنَا  وَ�أَبْنَاءكُمْ  �أَبْنَاءنَا  نَدْعُ  تَعَالَوْاْ  )قُلْ  يقول:  تعالى  �إن الله 
عَلَى   ِ ّهللا عْنَةُ  لَّ فَنَجْعَل  نَبْتَهِلْ  ثُمَّ  و�أَنفُ�سَكُمْ  نفُ�سَنَا  وَ�أَ وَنِ�سَاءكُمْ 

الْكَاذِبِيَن(، فكيف يكون �أ�صحابه مثل نف�سه؟
قال �سبط ابن الجوزي في التذكرة �سمعت جدي ين�شد في 
مجال�س وعظه ببغداد �سنة 596 بيتين ذكرهما في كتاب تب�صرة 

المبتدي وهما:
		 �أهوى علياً و�إيماني محبته 

كم م�شركٍ دمُه من �سيفِه وكفى
�إن كنت ويحكَ لم ت�سمع ف�ضائلهُ

ف�سمع مناقبَهُ من هل �أتى وكفى. 	
�أبيّ  هذا غي�ض من في�ض ونزر من بحرِ ف�ضائل عليّ بن 
بل  لع�شرها  بل  لبع�ضها  بع�ض خ�صومه  لعاب  �سال  التي  طالب 
ولهذا  �أبدا  منها  �شيء  على  يح�صلوا  لم  لكنهم  ذلك  من  لأقل 
�إبادتها من خلال تكذيبها وتقطيعها وتغييرها وتبديلها  �أرادوا 
والطعن بها واتهام رواتها وقد باءت كل هذه المحاولات بالف�شل 
لأن الله �أراد لف�ضائل عليّ �أن تكون عالية ك�صاحبها، ولا يكون 

�إلا ما يريده الله والله غالب على �أمره.
�أخيراً لابد �أن �أ�شير �إلى نقطة مهمة وهي �إن خ�صوم عليّ 
حاكوا لأنف�سهم ف�ضائلًا وهمية كثيرة لكن الطريف في ذلك �أنها 
لم ت�صمد �أمام تحقيق المحققين ومتابعة المدققين ولهذا باءت 

كل المحاولات بالف�شل والحق يعلو ولا يعلى عليه.
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و�صية الر�سول)�ص(: �أما بعد -: �أيها 	
 النا�س قد نب�أني اللطيف الخبير: �إنه لم يعمر 
نبي �إّلا مثلَ ن�صفِ عمر الذي قبله،  	 
و�إني �أو�شك �أن �أدُعى ف�أجيب، و�إني  	
م�س�ؤول، و�أنتم م�س�ؤولون، فماذا �أنتم قائلون؟ 
قالوا: ن�شهد �أنك قد بلغت ون�صحت وجهدت، 
�أن  ت�شهدون  �أل�ستم  قال:  فجزاك الله خيراً، 
ور�سوله،  عبده  محمداً  �أن  و  الله،  �إّلا  �إله  لا 
و�أن جنته حق، وناره حق، و�أن الموت حق، و�أن 
ال�ساعة �آتية لا ريب فيها، و�أن الله يبعث من في 
القبور؟ قالوا: بلى ن�شهد بذلك، قال: )�أللهم 
ت�سمعون؟  �ألا  النا�س  �أيها  قال:  ثم  ا�شهد(، 
الحو�ض،  على  فَرَط  ف�إني  قال:  بلى.  قالوا: 
ما  عر�ضه  و�إن  الحو�ض،  عليّ  واردون  و�أنتم 
بين �صنعاء وب�صرى، فيه �أقداح عدد النجوم 
الثقلين  من ف�ضة فانظروا كيف تخلفوني في 
الله؟  ر�سول  يا  الثقلان  وما  مناد:  فنادى 
الله  بيد  الله طرف  كتاب  الأكبر  الثقل  قال: 
لا  به  فتم�سكوا  ب�أيديكم  وطرف  )عزّوجل( 
ت�ضلوا، والآخر الأ�صغر عترتي، و�إن اللطيف 
الخبير نب�أني �أنهما لن يتفرقا حتى يردا عليّ 

الحو�ض.

مَوْلاهُ،  عليّ  فَهذا  مَوْلاهُ  كُنْتُ  )مَنْ 
رْ  اَللّـهُمَّ والِ مَنْ والاهُ وَعادِ مَنْ عاداهُ، وَانْ�صُ

رَهُ، وَاخْذُلْ مَنْ خَذَلَهُ(. مَنْ نَ�صَ
�إتمام الر�سالة: 

مْتُ عَلَيْكُمْ  َ ْمت الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَ
يتُ لَكُمُ الأِ�سْلامَ دِيناً نِعْمَتِي وَرَ�ضِ

هجران الو�صيةالنتيجة:
فقدان الأمن
انت�شار الفقر

وخراب الديار...

�أمرُ الله)عزّوجل(: 
�سُولُ بَلِّغْ مَا �أُنْزِلَ  هَا الرَّ يَا �أَيُّ

كَ �إِلَيْكَ مِنْ رَبِّ
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كَ  بِّ �سُولُ بَلِّغْ مَا �أُنزِلَ �إِلَيْكَ مِن رَّ ))يَا �أَيُّهَا الرَّ
مِنَ  مُكَ  يَعْ�صِ  ُ وَّهللا رِ�سَالَتَهُ  بَلَّغْتَ  فَمَا  تَفْعَلْ   ْ َّمل وَ�إِن 
الْكَافِرِينَ((.. هكذا  الْقَوْمَ  يَهْدِي  لَا   َ �إِنَّ ّهللا ا�سِ  النَّ
كان يريدها الله.. �أمة واحدة, م�ؤمنة, لا تحيد عن 
�إطاعة الخالق قيد �أنملة, فختم ر�سله و�أنبيائه ب�سيد 
الب�شر)�ص( و�أُريد للب�شرية �أن تكون ب�شكل �آخر على 
يد خير الأو�صياء.. دع الفكر ليت�أمل بهذا ال�س�ؤال.. 
لو نفذ الم�سلمون و�صية الر�سول )�ص( بخلافة عليّ 
بن �أبيّ طالب )ع(.. كيف هي الحياة... �ستكون؟!..
من  المختلفة  الأو�ساط  مع  )نقطة(  مجلة  رحلة 
مع  المو�ضوع..  بهذا  �أرائهم  معرفة  لبيان  ال�شرائح 
هذه  تناولت  التي  والم�صادر  الكتب  من  لاا�ستفادة 
الخ�صلة من جانب وحادثة الغدير من جانب �آخر.

العدالة الاقت�صادية والرفاهية

بداية كانت مع الكاتب 
والإعلامي  وال�صحفي 
قال:  �إذ  ال�شبلي،  ح�سن 
�أكثر  في  منقولًا  ن�صاً  نجد 
�أن  تاريخي،  م�صدر  من 
�أهل  خاطب  عليّ  الإمام 
الكوفة قائلًا: )ما �أ�صبح في 
-�أي  ناعماً  �إلا  �أحد  الكوفة 
هاً-، و�إن �أدناهم منزلة لي�أكل من البر، ويجل�س  مرفَّ
الفرات(،  وي�شرب من ماء  الظل -له م�سكن-،  في 
والكوفة في ذلك الوقت، كانت م�صراً عظيماً، ذات 
كثافة �سكانية، وتنوع في الأعراق، يقطنه �أنا�س من 
مختلف الأم�صار، ومن مختلف البقاع، فيها عرب 
من مختلف قبائلهم، وفيها موالي �أي عجم، وفيها 
النا�س  من  �أنواع  وفيها  مدنيون،  وفيها  ع�سكريون، 
يحب  كان  من  فيها  المختلفة،  الفكرية  بتوجهاتهم 

الإمام، وفيها من كان يناوئه.
من  �سواء  الكوفة،  �ساكني  كل  �أن  يعني  وهذا 
وهو  �إلا  �أحدٌ  فيهم  يعد  لم  �إليها،  الآتين  �أو  �أهلها 
يتمتع بالنعم، ثم يقول: )�إنّ �أدناهم مرتبة( الحد 
الأدنى في حياة �أهل الكوفة )لي�أكل من البّر( وهذا 
يعني �أنه لا يوجد جائع في الكوفة، �أقل النا�س رتبة 
في و�ضعه لااجتماعي ولااقت�صادي يتوفر له الطعام 
ي�أوي  م�سكنا  يمتلك  الظل(  في  )ويجل�س  الكافي، 

�إليه.
والنقطة التي �أريد �أن �أثيرها لو لم تكن هناك 
م�ؤامرة على و�صية الر�سول )�ص( فهل كان العالم 
اليوم يعي�ش الفقر والحرمان هل كان عليه �أن يعاني 
الذي حل  الإمام  �أن  اعتقد  لااقت�صادية؟!  الأزمات 
الأجدر  �سنوات كان هو  اقت�صادية في خم�سة  �أزمة 

في حل الو�ضع لااقت�صادي للعالم بال�شكل العام.
�إلى  الأوّل  البيعة  يوم  منذ  الإمام  �أ�شار  لقد 

�سيا�ساته  �إلى  ه  ونبَّ الإ�صلاح،  في  الأُ�صولي  نهجه 
على هذا ال�صعيد ب�شكل مقت�ضب وعامّ، وهو يقول: 
ولم  �أعلم،  ما  بكم  ركبت  �أجبتكم  �إن  �أّين  »اعلموا 

�أُ�صغِ �إلى قول القائل، وعتب العاتب«.
راح  ثمّ  المنبر،  اعتلى  خلافته  �أيّام  ثاني  وفي 
يُ�صرّح بما كان قد �أ�شار �إليه في اليوم ال�سابق، وهو 
وكلّ مال  �أقطعها عثمان،  كلّ قطيعة  �إنّ  »�ألا  يقول: 
ف�إنّ  المال؛  �أعطاه من مال َّهللا فهو مردود في بيت 
ج  الحقّ القديم لا يُبطله �شي‏ء، ولو وجدتُه وقد تُزوِّ
ق في البلدان، لرددته �إلى حاله؛ ف�إنّ  به الن�ساء وَفُرِّ
في العدل �سعة، ومن �ضاق عليه العدل فالجور عليه 
العدالة  اليوم؛  ال�شعوب  تحتاجه  ما  وهذا  �أ�ضيق«، 

لااقت�صادية الم�ؤدية �إلى الرفاهية المتوازنة.
لكان الأمن والا�ستقرار وا�ضح

الكناني  بهاء  المفو�ض 
النجف  �شرطة  في  منت�سب 
الوقت  في  قال:  الأ�شرف، 
الذي يركز فيه الإمام عليّ 
الآمن  م�س�ألة  على  )ع( 
يحاول  �أنّه  �إّلا  وحفظه 
�سلطة  من  يحد  �أن  دائماً 
ففي  التنفيدية.  ال�سلطة 
و�صيته لمالك الأ�شتر عندما تولى ولاية م�صر �أو�صاه 
الح�صر:  لا  المثال  �سبيل  على  منها  و�صايا  بعدة 
عندك  وا�شن�أهم  منك  رعيتك  ابعد  ]وليكن 
اطلبهم لمعايب النا�س، فان في النا�س عيوبا الوالي 
عنك  غاب  عما  تك�شفن  فلا  ي�سترها..  من  �أحق 
لك...فا�ستر  ظهر  ما  تطهيره  عليك  ف�إنما  منها 
العورة ما ا�ستطعت ي�ستر الله منك ما تحب �ستره 
فان  �ساع  ت�صديق  �إلى  تعجلن  ولا  رعيتك[..  من 

ال�ساعي غا�ش وان ت�شبه بالنا�صحين[.
الدولة  في  الأمنية  الإدارة  )ع(  الإمام  فتولي 
الإ�سلاميّة يعني لا حروب داخلية ونظم �أمنية على 
والدولة  المجتمع  امن  تحفظ  التي  الأ�صعدة  جميع 
الأمنية  الم�شاريع  الدور جليا في  نتلم�س هذا  واليوم 
�أو  العيون  و  ال�شرطة  وهي  الإمام  و�ضعها  التي 

لاا�ستخبارات بالم�صطلح الحديث.
التي  الم�صادر  �إحدى  �إن  الكناني:  وي�ضيف 
بينت  )ع(  الإمام  عهد  في  الأمني  الجانب  تناولت 
�أن في توليه )ع( دور في ا�ستتباب الآمن على �أن لا 
نن�سى �أن بتولي الإمام عليّ )ع( لعل هناك معار�ضة 
ولكن  واليهود  والم�شركين  المنافقين  قبل  من  ت�شكل 
يجب �أن لا نن�سى �أن حكمة الإمام عليّ )ع( فوقها 
وقمعها هو ال�سبيل في الحفاظ على الإ�سلام والآمة 
كما حدث مع المارقين والناكثين والقا�سطين، وحمته 
�أي  على  للق�ضاء  كافية  كانت  والأمنية  الع�سكرية 

حركة يراد بها زعزعة ا�ستقرار الأمة الإ�سلامية. 
وحدة العالم تحت راية الإمام عليّ)ع(
ال�سيا�سي، قد بين ليث خير الله  وفي الجانب 
محامي: �إن الإمام عليّ )ع( كان معروفاً ب�شموليته 
للعلوم والموروثة له من قبل نبي الله )�ص( فهو الأعلم 
في تنظيم العلاقات ال�سيا�سية الداخلية والخارجية 
لأنه المع�صوم وحجة الله الوحيد بعد الر�سول مجبر 
على النا�س جميعاً طاعته بحكم حديث الغدير فكل 
ما ي�أمر به هي �أوامر �إلهية بحته غير قابلة للنقا�ش 
فقط قابلة للتنفيذ ومع هذا الحق كان ي�شفق على 
النا�س في مناق�شته وحتى معار�ضته والدليل انه )ع( 
ب�آرائهم  النا�س على الجهر  الإمام عليّ )ع(  �شجع 
ال�سيا�سية، و�أن لا يترددوا في لااعترا�ض على الخط�أ 
بمنطق  الحاكم  مع  يتعاملوا  لا  و�أن  الحاكم،  �أمام 

التملق والتزلف. 
بع�ض  في  كما  النا�س  �أمام  الإمام  �أعلن  وقد 
ال�سيا�سي  تناولت دور الإمام عليّ )ع(  التي  الكتب 
م�ضايقتهم  وعدم  المعار�ضة،  لحقوق  �ضمانه 
ولا  اقت�صادياً،  عليهم  وال�ضغط  اجتماعياً، 
معار�ضتهم  دامت  ما  �ضدهم،  العنف  ا�ستخدام 

�سلمية لم ي�شهروا فيها ال�سلاح.
التي  المعار�ضة  هذه  �أن  من  الرغم  وعلى 
�سبقته  التي  الفترة  نتيجة  الإمام  عهد  في  ن�شئت 
ولاانحرافات الوا�ضحة في الر�ؤى ال�سيا�سية وب�شكل 
الإمام عليّ )ع( هذا  لو نفذت و�صيت بحق  قطعي 
يعني ا�ستقرار العالم ب�شكل كامل و�إدخال ال�شعوب 

في تقارب واندماج وتوحيد.
�أ�سا�س ال�سعادة في المجتمع

كريم  منت�صر 
�إن   : بّني �إ�سلامي؛  باحث 
الم�ؤمنين  �أمِّري  �شخ�صيةَ 
)ع(  طالب  �أبيّ  بن  عليّ 
جوهرةُ  لازمت  ال�سامية 
اقترن  و  الثمينة،  العدالة 
بالعدالة،  المقد�س  ا�سمه 
ي�أن�س  عادلًا  كان  فقد 
هكذا  فيه  يكون  ومجتمع  بها,  يهتم  و  بالعدالة 
مجتمع  يكون  �صفة  هكذا  بمثل  تت�صف  �شخ�صية 
التي  العدالة  المجتمع هي  �سعادة  �أ�سا�س  لأنّ  �سعيد 

تطبق من خلال بنود وفقرات كل الأنظمة.
�إن كل مجتمع �أو جماعة �أو فرد مناد بالعدالة، 
�أ�سا�س الق�سط  و ي�أمل في تكوين مجتمع يقوم على 
و العدل، ي�ضع عدل عليّ )ع( ن�صب عينه، و يتخذ 
برنامجه  في  كقدوة  العدالة  تطبيق  في  �أ�سلوبه 
تاريخ  يعرف  لم  فحقاً  تطبيقه.  �إلى  ي�سعى  الذي 
الإن�سانية �شخ�صاً كعلي )ع( خلد ا�سمه �إلى الأبد، 

لو نفذ الم�سلمون و�صية الر�سول )�ص( بحق �إمامة عليّ بن �أبيّ طالب )ع(
كيف هي الحياة...�ستكون؟!



35

و ارت�سمت �صورة عدالته في �أذهان الب�شر، فقد كان 
عا�شقاً للعدالة، مولعاً بها �إلى غايتها الق�صوى. �إن 
امِيَن  الإمام عليّ )ع( م�صداقٌ بارز لآية: )كُونُوا قَوَّ

بِالقِ�سطِ(.
ل�سان  به  يلهج  ذكراً  كانت  )ع(  عدالته  ف�إن 
كانت  حتى  ال�صديق،  و  العدو  و  العام،  و  الخا�ص 
كثرة عدله هي ال�سبب في قتله )ع(. و نحن �إذا �أردنا 
التعر�ض لنماذج لعدالته )ع( لاحتجنا �إلى مجلدات 
طوال، ولكن نقول: )�إن العدالة كانت ن�صب عينه، 
و ملأت وجوده و كيانه، فقد كان )ع( يرى �أنه: )في 

العدل �صلاح البرية(.
لذا �أ�صبحت عدالته )ع( نموذجاً وا�ضحاً لكل 
القادة و طلاب العدالة على مرِّ القرون، و م�صداقاً 
�أن  ي�ستطيع  الذي  المتكامل  الم�سلم  للإن�سان  فاً  م�شرِّ

يكون قدوة في جميع المجالات.
الحفاظ على الإ�سلام

كاظم كَاطع متعاقد مع هي�أة �أعمار المحافظة: 
كل  في  القر�آن  مع  كان  )ع(  عليّ  الإمام  �إنَّ   : بّني
وت�أويله  مراحل م�سيرته، وقد بذل جهداً في حفظه 
ومفاهيم،  �أحكام  من  فيه  جاء  ما  ونَ�شْر  وتف�سيره، 
واتخذه د�ستوراً له في جميع �أعماله ون�شاطاته، حتى 
�إتباعه،  الذي يجب  الناطق  القر�آن  �أ�صبح )ع( هو 
الله )�ص(:  ر�سول  ال�شريف عن  للحديث  م�صداقاً 
�أهل  وعترتي  الله  كتاب  الثقلين:  فيكم  تارك  )�إِّين 
�أبداً...  كتم بهما لن ت�ضلّوا بعدي  �إنْ تم�سَّ بيتي، ما 

تولي  �إذا  الم�ستقيم(,  المتين و�صراطه  هم حبل الله 
)�ص(  الر�سول  بعد  الدولة  �إدارة  )ع(  عليّ  الإمام 

لكانت المجتمع �أكثر تم�سكا بالقران الكريم.
من �أجل ربط الأمّة بالقر�آن الكريم ولاالتزام 
بما جاء فيه من مفاهيم وقيم و�أحكام و�أخلاق، �أمر 
به  ولاالت�صاق  بالقر�آن  بالتم�سك  الأمّة  الإمام )ع( 

وجَعْله د�ستوراً في الحياة.
)�ص(  الر�سول  بعد  الإمامة  )ع(  فتوليه 
مبا�شرة يعني �ضمانة لبقاء للإ�سلام الأ�صيل وبيان 
معالمه الحقيقة لا الإ�سلام الذي �أ�س�سه معاوية وابن 

تيمية و�أحفادهما. 
الو�ضع الاجتماعي 

�شاب  محيّي  ح�سين 
الأنوار  م�ؤ�س�سة  في  يعمل 
م�شكلة  تعد  النجفية: 
الم�شاكل  �أهم  من  الفقر 
التي تواجه الإن�سانية والتي 
لااقت�صاد  رجال  �أعيت 
في  و�ضعوا  الذين  والفكر 
النظريات  حلها  �سبيل 
وا�ستئ�صالها  الق�ضاء عليها  والتي عجزت في  والآراء 

من خارطة الوجود الإن�ساني.
ر�ؤية  في  �شاخ�صة  الفقر  م�شكلة  كانت  لقد 

بنظرة  ا�ست�شعرها  حيث  )ع(،  عليّ  الإمام  و�ضمير 
واقت�صادية،  و�سيا�سية  و�إ�سلامية  �إن�سانية  �أبعاد  ذات 
م�ؤكداً �ضرورة الق�ضاء على ظاهرة الفقر في المجتمع 
تمثل  لو   " يقول)ع(:  حيث  والإن�ساني  الإ�سلامي 
ال�ضمان  حق  كان  ولقد  لقتلته".  رجلا  الفقر  لي 
في  )ع(  الإمام  ا�ستخدمه  الذي  ال�سلاح  لااجتماعي 
من  الفقراء  طبقة  و�إلغاء  الفقر  على  للق�ضاء  �سعيه 

المجتمع.
ور�ؤيته )ع( للفقر، فيمكن �أن نتلم�سها في عدائه 
الوا�ضح لهذه الظاهرة، حيث كان)ع( يقول: " نظرت 
له  �أذل  �شيئاً  �أرَ  فلم  ويك�سره  العزيز  يذل  ما  كل  �إلى 
 ،" الأكبر  الموت  هو  الفاقة" و"والفقر  من  اك�سر  ولا 
و"الفقر طرف من الكفر". ويروي )ع( عن الر�سول 
فالحياة  كفراً".  يكون  �أن  الفقر  "كاد  قوله:  )‏�ص( 
بوجود  جدواها  تفقد  وقد  ال�صعوبة  منتهى  في  تكون 
حالة الفقر والب�ؤ�س والحرمان على وفق ر�ؤية الإمام 

عليّ الذي يقول:"القبر خير من الفقر".
)ع(  الإمام  �سعى  فقد  الر�ؤية  هذه  وفق  وعلى 
والعمل على علاجها، عبر  الفقر  م�شكلة  للتعامل مع 
�أهم واجباته هو  حق ال�ضمان لااجتماعي والذي من 
ا�ستئ�صال الفقر من المجتمع الإن�ساني... ومع كل هذه 
فهل يا ترى كان �سيبقى على وجه المعمورة من فقير...

لو كان خليفتنا الأوّل.. عليّ بن �أبيّ طالب)ع(.

خلا�صة القول
من  الكرام  ال�سادة  �أيها  اليوم  نراه  ما 
تعج  وا�ضطرابات  وم�شاكل  ومعاناة  �سلبيات 
لي�س  الأخر  بالبع�ض  بع�ضها  ال�شعوب  بها 
تق�صير بالفكر الإ�سلامي ولا بمبادئه ولي�س 
بقادته الحقيقيين.. الم�شكلة ب�أولئك الذين 
ع�شر  �أربعة  منذ  �أهله  عن  الحق  اغت�صبوا 
يكونوا  لم  و�أن  لأحفادهم  و�أورثوها  قرن 
الإ�سلام  م�سار  فغيروا  بالن�سب  �أحفادهم 
هو  ما  ف�أ�صبح  الإن�سانية  وم�صير  والت�أريخ 
عليه اليوم مهجور، و�أ�صبح الإن�سان تحكمه 

الأنظمة الإقطاعية والا�ستعمارية.
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القارئ  ليتمكن  ثمة مفردات تحتاج لا�ستي�ضاحها 
من  بالكثير  وقوعه  دون  تحول  لمحتويات  التو�صل  من 
المحاذير، وبالت�أكيد �ستحل له الكثير من ال�شفرات التي 
قد توقعه في المتاهة �ألا وهي: )النبي، الر�سول، الإمام، 
الو�صي، الولي، الحجة، المهدي، الم�صطفى، المع�صوم( ن�أمل 
تف�سيرها، وو�ضعها في خارطة الن�سب الأربعة المنطقية 

فيما بينها لي�ستو�ضح القارئ بو�صلة هذه المفاهيم.
هذه  بو�ضع  نقطة  مجلة  �أ�سرة  توجهت  هنا  من 
الأبحاث  العلمي في مركز  البحث  المفردات على طاولة 
العقائدية، والذي يرعاه مكتب �سماحة المرجع الديني 
فكان،  ظله(  )دام  ال�سي�ستاني  الح�سيني  عليّ  الكبير 
ثمة فك للرموز والمبهمات لهذا المو�ضوع، ليجيبوا عنها 

م�شكورين..
معنى الر�سول حامل الر�سالة ومعنى النبي حامل النب�أ 
فللر�سول �شرف الطاعة بين الله �سبحانه وبين خلقه والنبي 

�شرف العلم بالله وبما عنده.
بالعموم  والر�سول  النبي  بين  الفرق  �أن  قيل:  وقد 
والخ�صو�ص المطلق, فالر�سول هو الذي يبعث في�ؤمر بالتبليغ 
بالتبليغ  �أمر  �سواء  يبعث  الذي  هو  والنبي  الر�سالة,  ويحمل 

�أم لم ي�ؤمر.
تعالى:  كقوله  تعالى  كلامه  ي�ؤيده  لا  الفرق  هذا  ولكن 

بِيّاً((, والآية في مقام المدح  لَ�صاً وَكَانَ رَ�سُولًا نَّ ْ هُ كَانَ ُخم ))وَاذْكُرْ ِيف الْكِتَابِ مُو�سَى �إِنَّ
والتعظيم ولا ينا�سب هذا المقام التدرج من الخا�ص �إلى العام كما لا يخفى.

((, حيث جمع في  �سُولٍ وَلَا نَبِيٍّ وكذا قوله تعالى: ))وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ مِن رَّ
الكلام بين الر�سول والنبي ثم جعل كلا منهما مر�سلًا.

قوله  وكذا  هَدَاء((,  وَال�شُّ يَن  بِيِّ بِالنَّ وَجِيءَ  الْكِتَابُ  عَ  ))وَوُ�ضِ تعالى:  قوله  لكن 
بِيِّيَن((, وكذا الآية المبحوث عنها من قوله تعالى:  َ النَّ ِ وَخَاَمت �سُولَ َّهللا تعالى: ))وَلَكِن رَّ
رِينَ وَمُنذِرِينَ(( �إلى غير ذلك من الآيات يعطي ظاهرها  يَن مُبَ�شِّ بِيِّ ُ النَّ ))فَبَعَثَ ّهللا
�أن كل مبعوث من الله بالإر�سال �إلى النا�س نبي, ولا ينافي ذلك ما مر من قوله تعالى: 
ي�صيرا  �أن  غير  من  معناهما  بهما  ق�صد  اللفظين  ف�إن  الآية,  بِيّاً((  نَّ رَ�سُولًا  ))وَكَانَ 

ا�سمين مهجوري المعنى, فالمعنى وكان ر�سولًا خبيراً ب�آيات الله ومعارفه.
...(( الآية لإمكان  �سُولٍ وَلَا نَبِيٍّ وكذا قوله تعالى: ))وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ مِن رَّ
لينبئ  بعث  النبي  �أن  النا�,س غير  �إلى  مر�سلان  كليهما  والر�سول  النبي  �إن  يقال:  �أن 
النا�س بما عنده من نب�أ الغيب لكونه خبيراً بما عند الله, والر�سول هو المر�سل بر�سالة 
بِيَن  ا مُعَذِّ خا�صة زائدة على �أ�صل نباء النبوة كما ي�شعر به �أمثال قوله تعالى: ))وَمَا كُنَّ

حَتَّى نَبْعَثَ رَ�سُولًا((.
الدين  �أ�صول  من  ومعادهم  معا�شهم  �صلاح  للنا�س  يبين  هو  فالنبي  هذا  وعلى 
هو  والر�سول  �سعادتهم,  �إلى  النا�س  هداية  من  الله  عناية  اقت�ضته  ما  على  وفروعه 
�أو  �أو عذاباً  الحامل لر�سالة خا�صة م�شتمل على �إتمام حجة ي�ستتبع مخالفته هلاكه 
�سُلِ(( الن�ساء:165,  ةٌ بَعْدَ الرُّ ِ حُجَّ ا�سِ عَلَى ّهللا نحو ذلك قال تعالى: ))لِئَلاَّ يَكُونَ لِلنَّ
ولا يظهر من كلامه تعالى في الفرق بينهما �أزيد مما يفيده لفظاهما بح�سب المفهوم, 
وبين  تعالى  الله  بين  الو�ساطة  �شرف  للر�سول  �أنّ  )من  �إليه:  �أ�شرنا  الذي  هو  ولازمه 

عباده وللنبي �شرف العلم بالله وبما عنده( انظر تف�سير الميزان 2/ 140.
�أما تعريف الإمامة فقد عرفها العلامة الحلي: ب�أنها ريا�سة عامة في �أمور الدين 
والدنيا ل�شخ�ص من الأ�شخا�ص نيابة عن النبي )�ص(، وقال المقداد ال�سيوري: الإمامة 

ريا�سة عامة في �أمور الدين والدنيا ل�شخ�ص �إن�ساني.
ومعنى كون الأنبياء و الأئمة حجة الله، �أي �أدلته وعلامته التي بها يهتدون �إليه 
�سبحانه، �إذ بهم يعرفون وعده ووعيده و�صراطه وغاية وجودهم وبهم يحتج الله تعالى 

عليهم يوم القيامة. 
ومعنى و�صي النبي، هو القائم مقامه في الأمر والنهي بعهد من النبي �إليه.

�أخبار  و�أما المق�صود من المهديين، فمرّة يراد بهم الأئمة الأطهار )ع( وهناك 
بع�ض  ت�صرح  كما  ب�أئمة  لي�سوا  وهم  مهدياً  ع�شر  اثني  القائم  بعد  �أن  ت�شير  �آحاد 

الروايات.
ال�صفات،  تلك  من  �صفه  من  �أكثر  يحمل  �شخ�ص  هناك  يكون  �أن  الممكن  ومن 
فالإمام عليّ )ع( هو �إمام وو�صي ر�سول الله )�ص( وهو حجة الله على خلقه في فترة 

�إمامته، ونبي الله �إبراهيم نبي ور�سول و�إمام وحجة الله على خلقه في فترة نبوته.
ولي�س كل ر�سول �إمام، ولا كل نبي �إمام، ولا كل و�صي �إمام، فقد يكون هناك نبي 
�أو ر�سول دون �أن ي�صل �إلى الإمامة كما ح�صل مع �إبراهيم )ع( قبل �إمامته، ويمكن �أن 

يكون هناك و�صي لي�س ب�إمام ك�أن يكون نبي كما هو الحال بين مو�سى وهارون )ع(.
نعم ال�شيخ المفيد يرى �أن كل ر�سول فهو نبي، فهو يرى �أن العلاقة بين الر�سول 
والروايات  �سابقاً  منها  الحال  عرفت  وقد  المطلق،  والخ�صو�ص  العموم  هي  والنبي 
ت�شير �إلى �أنه لا تخلو الأر�ض من حجة ب�شكل مطلق وهو ي�شمل النبي والر�سول والإمام 
والو�صي، وطريق الجمع بينها وبين الروايات التي ت�شير �إلى �أنه لا تبقى الأر�ض بغير 
�إمام، �أن الإمام المق�صود في هذه الروايات بمعنى الهادي الذي ي�شمل النبي والر�سول 

والإمام بالمعنى الأخ�ص فيكون المدار على وجود الحجة في الأر�ض.
والإمام يختاره الله وي�صطفيه لعلمه به منذ ولادته �إماماً.

ويطلق الإمام ال�صامت في بع�ض الروايات على الإمام الذي يكون مع �إمام �آخر 
الذي يكون هو الإمام الفعلي الذي يحق له التكلم.

وكان �إبراهيم هو الحجة في زمانه حتى قبل �أن يكون �إماماً.
وكان الحجة قبل نبينا )�ص( هو �أبو طالب كما ت�شير بع�ض الروايات.

و�آخر الأئمة )ع( هو الإمام المهدي )ع(. لكن ت�شير بع�ض الروايات �إلى رجوع 
بع�ض الأئمة )ع( بعد ظهوره عجل الله فرجه ال�شريف.

اثني  �إلى  ت�شير  روايات  نعم هناك  �إماماً،  اثني ع�شر  �أئمتنا عن  يزيد عدد  ولا 
ع�شر مهدياً، وهم غير الأئمة ولي�سوا مع�صومين ولعلهم �سيكونون قادة في ظل حكومة 

احد المع�صومين )ع( في الرجعة.
والولاية التي ن�ؤمن بها هي الإمامة والإمارة وال�سلطة الدينية والدنيوية وقيادة 
على  والحفاظ  البي�ضاء  والمحجة  الم�ستقيم  ال�صراط  على  )�ص(  نبيها  بعد  الأمّة 

الإ�سلام والم�سلمين.
وقد عَّرب النبي )�ص( عن هذه الولاية بعدة �ألفاظ منها )ولي ومولى( وهذين 
ولكن  الفريقين  عند  �أخرى  ب�ألفاظ  ووردت  �أي�ضاً  ال�سنة  �أهل  �صححهما  قد  اللفظين 
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اللفظين  في  النقا�ش  وغيرها...(.و�أما  و�أمير  )خليفة  لفظ  مثل  �ضعفوها  ال�سنة  �أهل 
ال�صحيحين عند الفريقين فهما بالاتفاق بمعنى واحد وهو الولاية.

اّء: الولّي والمولى واحدٌ في كلام العرب. قال �أبو من�صور: ومن هذا قول  قال الفر
�إذن  )بغير  بع�ضهم:  ورواه  مولاها(  �إذن  بغير  نكحتْ  امر�أة  ا  )�أّمي الله )�ص(  ر�سول 

وليّها( لأنّها بمعنى واحد.
قال �أبو الهيثم: المولى على �ستة �أوجه: وذكر منها: المولى الولي الذي يلي عليك 

�أمرك.
وقال ابن �سلام عن يون�س: قول �سيدنا ر�سول الله )�ص(: من كنت مولاه فعلي 

مولاه. �أي: مَنْ كنت وليّه فعلي وليه.
قال الزجاج: والولاية التي بمنـزلة الإمارة مك�سورة.

�أمره ويقوم بكفالته. وولي المر�أة: الذي يلي  اليتيم الذي يلي  قال: والولّي: ولي 
عقد النكاح عليها ولا يدعها ت�ستبد بعقد النكاح دونه.

المتولي  النا�صر، وقيل:  الولّي هو  �أ�سماء الله تعالى:  ابن منظور: ولّي: في  وقال 
لأمور العالم والخلائق القائم بها. ومن �أ�سمائه عزّ وجل: الوالي: وهو مالك الأ�شياء 

جميعها المت�صرف فيها.
وقال ابن الأثير: وك�أن الولاية ت�شعر بالتدبير والقدرة والفعل وما لم يجتمع ذلك 
فيها لم ينطلق عليه ا�سم )الوالي(. كل هذا النقل اللغوي عن ل�سان العرب لابن منظور 

)كلمة ولي(.
حول  �إ�شكالاتهم  �أهم  على  الرد  �أخي  تعلم  الأثير  لابن  الأخير  القول  هذا  ومن 
الولاية ب�أن النبي )�ص( كان يجب عليه �أن يقول )والي( ولي�س ولي �أو مولى.فا�شتراط 
زمان  في  )ع(  عليّ  الإمام  في  متوفر  غير  والياً  ي�سمّى  كي  الولي  على  والقدرة  الفعل 
النبي )�ص( وهو )�ص( على قيد الحياة فهو )ع( لم يعمل ولم يبا�شر بالولاية في زمان 
النبي )�ص( �أبداً وهذا ما �أ�شار �إليه النبي )�ص( في بع�ض الروايات بقوله )بعدي( 
�إنه  الغدير قال )�ص(:  البع�ض الآخر قوله )�ص( ))تركت فيكم(( وفي حديث  وفي 
يو�شك �أن ي�أتي ر�سول ربي ف�أجيب واني مخلف فيكم الثقلين... قال ابن الأثير: وكلٌّ 
مَنْ ولي �أمرَ واحد فهو وليّه. وقال البخاري في �صحيحه ج4 / 1795 ـ 272 باب النبي 
�إلا  م�ؤمن  ما من  قال:  النبي )�ص(  �أبيّ هريرة عن  �أنف�سهم عن  من  بالم�ؤمنين  �أولى 
ُ�ؤْمِنِيَن مِنْ  بِيُّ �أَوَْىل بِاْمل و�أنا �أولى النا�س به في الدنيا والآخرة... اقرءوا �إن �شئتم ))النَّ

�أَنفُ�سِهِمْ((.
ره �أهل اللغة وهو المرجع الذي �سوف نفهم الآيات الكريمة  فهذا البيان كله قد قرَّ

والأحاديث ال�شريفة على �أ�سا�سه ونرى ما �إذا دلّت على ذلك.
فبعد �أن ر�أينا �أن لفظة )ولي �أو مولى( ت�أتي في اللغة بمعان عديدة منها ما ندعيه 
هنا في هذا المقام وكذلك تدل على معان عدة �أخرى في�شترط �أهل اللغة والعقل والعلم 
ولا  لفظياً  م�شتركاً  ي�سمى  متعددة  معان  الم�شترك بين  اللفظ  ب�أن  ال�شرعي 
يجوز ا�ستخدامه في �أي معنى من المعاني حتى تن�صب له القرينة الدالة 
�إثبات مدّعانا قرائن عديدة  والمحددة للمعنى الذي يريده المتكلم.ولدينا على 

منها حالية ومنها مقالية نذكر �أهمها:
1- القرائن الحالية: وهي اختيار النبي )�ص( غدير خم ذلك المكان الذي يعتبر 
مفترق الطرق بين مكة والمدينة وبعد الحج بل بعد حجة الوداع التي دعا النبي )�ص( 
الم�سلمين كافة للت�شرف بح�ضورها حتى ح�ضر معه مائة �ألف م�سلم �أو �أكثر من جميع 
بقاع الأر�ض. وهذا المكان منه يفترق الم�سلمون للرجوع �إلى ديارهم وهو �أقرب نقطة 

على كل �أحد من الجهات المختلفة للبلاد الإ�سلامية.
فهو �آخر مكان يمكن فيه اجتماع النبي )�ص( ب�أكثر الم�سلمين في ذلك الوقت قبل 

لاافتراق والرحيل �إلى الرفيق الأعلى.
كذلك تقديم النبي )�ص( المت�أخرين بانتظارهم حتى اجتمعوا و�إرجاع المتقدمين 
�أ�سرعوا بال�سير وجمعهم في تلك البقعة وفي ذلك الوقت الحار وقت الظهيرة  الذين 
ال�شديد الحر وخ�صو�صاً �أنهم قد ق�ضوا منا�سكهم وهم م�سافرون وتنتظرهم م�سافات 

�شا�سعة للو�صول �إلى ديارهم و�أهليهم.
م�ؤمن  وح�شد  كبير  هذا من جمع  كل  ي�ستوجب  الذي  المهم  الأمر  ذلك  هو  فما 
راجع من �شعيرة عظيمة تمحي الذنوب وترجع العبد �إلى ربّه كالثوب الأبي�ض وتهيئة 

لتحمل �أمر �صعب القبول على النف�س الأمارة بال�سوء والمحبة للعلوّ والرئا�سة. �إلا )ما 
رحم ربي(.

ف�أو�ضح ر�سول الله )�ص( بعد ذلك بخطبته البليغة ما يريد �أن يزف من ب�شرى 
وعيد للم�ؤمنين مع خوفه و�إ�شفاقه على الآخرين الذين �سيغيرون ويحدثون في الدين 

من بعد كما �صرح بذلك )�ص( في منا�سبات �أخر. 
2- القرائن المقالية: وهي ابتداء النبي )�ص( بقوله: )�إنه يو�شك �أن ي�أتي ر�سول 

ربي ف�أجيب(.
فهذه قرينة وا�ضحة لكل عاقل ب�أن النبي )�ص( يريد �أن يو�صي �أمته و�صية موته 
كتاب  الثقلين  فيكم  تارك  )و�إني  م�سلم  رواية  في  )�ص(  وقوله  بعده  من  الأمّة  و�أمر 
الله فيه الهدى والنور... و�أهل بيتي( ففيها دلالة على ترك البديل له )�ص( والممثل 
ال�شرعي من بعده. وقوله )�ص( )�أذكركم الله في �أهل بيتي( ت�أكيد عميق منه )�ص( 
الذي  الثقيل  العظيم  الأمر  للت�أكيد على هذا  بالتكرار  �أكد ذلك ثلاث مرات  �أن  بعد 
و�أمّا في الرواية الأخرى ففي بدايتها ي�شهدهم النبي  �أكثرهم.  يتوقع عدم قبوله من 

)�ص( بقوله )�أل�ست �أولى بالم�ؤمنين من �أنف�سهم قالوا بلى يا ر�سول الله(.
بعد  الله(  ر�سول  يا  بلى  قالوا  �أنف�سكم  من  بكم  �أولى  )�أل�ست  وقال  ثانياً  ف�أكد 
العظمى  الولاية  وله  �أنف�سهم  من  بهم  بالت�صرف  �أولى  ب�أنه  )�ص(  له  منهم  الإقرار 
�أتبع ذلك بقوله )�ألا فمن كنت مولاه فهذا عليّ مولاه( فهذا تفريع على ذلك  عليهم 
الإقرار وتلك المقدمة. و�أما عدم قول النبي )�ص( �أولى �صراحة فلأنه �أمام البلغاء فلو 
ا�ستخدم هذا اللفظ ف�سوف يقول )من كنت �أولاه فعلي �أولاه( وهذا لا يجوز في اللغة 
العربية وكذلك �أن لفظة )�أولى( مبنية على �أفعل التف�ضيل الذي فيه م�شاركة وزيادة 
فتعني �أن علياً �أولى من ولي �آخر ولا يوجد هناك ولي �آخر في ذلك الوقت لأن الإمام 
والقائد يجب �أن يكون واحداً للزمان الواحد وهذا بديهي وم�سلّم من الجميع وكذلك 
لقوله )�ص( في �أحاديث كثيرة )من مات ولم يعرف �إمام زمانه مات ميتة جاهلية( 
وعليه ف�أن علياً )ع( الولي الوحيد بعد ر�سول الله )�ص( وي�شهد لهذا المعنى قوله تعالى 
وهم  الزكاة  وي�ؤتون  ال�صلاة  يقيمون  الذين  �آمنوا  والذين  ور�سوله  الله  وليكم  )�إنما 

راكعون( و�إنما تفيد الح�صر والق�صر.
وهو  الآخرين،  عن  وتمييزهم  عباده  لبع�ض  تعالى  الله  اختيار  هو  ولاا�صطفاء 
يكون  قد  عباده  بع�ض  الله  وا�صطفاء  مفرداته:  في  الراغب  قال  ال�صفو.  من  م�شتق 
ب�إيجاده تعالى �إياه �صافياً عن ال�شوائب الموجود في غيره. وقد ورد عن الإمامين الباقر 
عبَادنَا((  من  فينَا  ا�صطََ الَّذينَ  الكتَابَ  �أَورَثنَا  ))ثمَّ  تعالى:  قوله  في  )ع(  وال�صادق 
)فاطر:32(, قالا: )هي لنا خا�صة و�إيانا عنى(. �أما لماذا لم ي�ستعمل النا�س هذا اللفظ 
)الم�صطفى( في المع�صومين )ع(؟ فلربما كان مردّه �إلى كونه من �ألقاب النبي)�ص( 
ا�شتهر به دونهم، وربما كان ال�سبب �أي�ضاً �أن لاا�صطفاء لا يت�ضمن معنى الع�صمة و�إن 
كان يلزمه ولكن لي�س لزوماً بيناً، والع�صمة التي هي امتناع العبد عن مع�صية الخالق 
�أو امتناعه عن محارم الله عز وجل �أل�صق بالإمام و�أبلغ في �صفة الإمامة، ومن ذلك 
ما ورد في معنى المع�صوم من طريقهم )ع(، فعن عليّ بن الح�سين)ع(: )الإمام منا 
لا يكون �إّلا مع�صوماً، ولي�ست الع�صمة في ظاهر الخلقة فيعرف بها(، قيل فما معنى 

المع�صوم؟ قال: )هو المعت�صم بحبل الله، وحبل الله هو القر�آن..(( الحديث.
عَلَى  وَ�آلَ عمرَانَ  �إبرَاهيمَ  وَ�آلَ  وَنوحاً  �آدَمَ  فى  ا�صطََ  َ و�أما قوله تعالى: ))�إنَّ َّهللا
يَن(( �آل عمران:33, فيظهر منه �أن لاا�صطفاء ي�ساوي الع�صمة، وذلك لأن الله  العَاَمل
تعالى لا ي�صطفي �إّلا الأف�ضل في كل ع�صر، ولا يجوز �أن ي�صطفي الفا�ضل مع وجود 
والحجة  ب�أهلها،  ل�ساخت  و�إلا  ما  يوماً  حجة  من  تخلو  لا  الأر�ض  �أن  وحيث  الأف�ضل، 
كل  �أن  المقدمات  هذه  كل  على  يترتب  ف�إنه  مع�صوماً،  �إّلا  يكون حجة  ولا  الأف�ضل  هو 

م�صطفى مع�صوم وكل مع�صوم م�صطفى �أي �أنهما مت�ساويان م�صداقاً، فت�أمل.
هو  المع�صوم  في  الم�صطفى  ا�ستعمال  عن  ال�صارف  يكون  �أن  يترجح  وحينئذ 

ا�شتهار �أكمل �أفراده وهو النبي)�ص( به دون �سائر المع�صومين)ع(.
الأئمة  ا�ستعمال  فلعل  الع�صمة،  مفهوم  غير  لاا�صطفاء  مفهوم  �أن  جهة  من  �أو 
)ع( للفظة الع�صمة كو�صف لهم)ع( لأنه �أقرب في الدلالة على �صفات الإمام. هذا ما 

ا�ستخل�صناه من الت�أمل في بع�ض الن�صو�ص، والله العالم.
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�سماحة المرجع الديني الكبير �آية الله العظمى ال�سيد علي الح�سيني 
ال�سي�ستاني )دام ظله(

يَِن(.  اِمل تحليل معنى الآية: )لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ
ا�ستدل علماء الأمامية بهذه الآية على اعتبار الع�صمة في الإمام )ع( تبعاً لبع�ض الن�صو�ص 
الواردة عن �أهل البيت )عليهم ال�سلام( كما يظهر من تف�سير البرهان. وخلا�صة لاا�ستدلال: �أن 
الآية تنفي لياقة الظالم بمن�صب الإمامة، �سواءاً كان ظالماً فعلًا �أم كان ظالماً �سابقاً، ولازم ذلك 
اعتبار الع�صمة في من�صب الإمامة، �إذ لا وا�سطة بين الظلم وبين الع�صمة فانتفاء الظلم م�ستلزم 
ال�شجاعة  الأخرى مثل  الملكات  ك�سائر  ت�شكيكية  الع�صمة ذات مراتب  و�إن كانت  الع�صمة،  لثبوت 
والكرم، و�أدنى مراتبها انتفاء الظلم ظاهراً وباطناً �سابقاً وفعلًا.  بيد �أن الفخر الرازي �أورد على 
ذلك ب�أن لاا�ستدلال بالآية على عدم لياقة الظالم بالفعل بمن�صب الإمامة وا�ضح، ولكن لاا�ستدلال 
بها على عدم لياقة الظالم �سابقاً بمن�صب الإمامة لا يتم �إلا على القول بو�ضع الم�شتق للأعم وهو 
قول خلاف الم�شهور، فبناءاً على ال�صحيح من و�ضع الم�شتق للأخ�ص تخت�ص الآية بنفي اللياقة عن 

الظالم الفعلي دون غيره، فلا يتم لاا�ستدلال بها على الع�صمة. 
ويجيب �سماحة ال�سيد على هذا الإيراد: �إن لاا�ستدلال بالآية على نفي لياقة غير المع�صوم 

بالإمامة تام و�إن قلنا بو�ضع الم�شتق للأخ�ص، وتماميته بوجهين:
�أ ـ �إن منا�سبة الحكم للمو�ضوع قرينة عرفية ارتكازية تقت�ضي كفاية حدوث الظلم ولو �آناً ما 
باطناً �أو ظاهراً لعدم تقلد من�صب الإمامة الذي هو �أعلى من�صب في الإ�سلام، وي�ؤيد ذلك لاارتكاز 
العقلائي ف�إن كثيراً من الدول تمنع من تقلد بع�ض المنا�صب المهمة من قبل من كانت له �سابقة 
الباقر )ع(: »لا  �أي�ضاً، ففي ح�سنة زرارة عن  ال�شرعية تر�شد لذلك  والن�صو�ص  بال�شرف،  مخلة 
ي�صلين �أحدكم خلف المجذوم والأبر�ص والمجنون والمحدود وولد الزنا والأعرابي لا ي�ؤم المهاجرين«. 
ف�إذا كانت �إمامة الجماعة من�صباً لا يليق به من له �سابقة �سيئة فكيف ب�أعظم من�صب في الإ�سلام، 
فتكون الآية بناءاً على هذه القرينة �شاملة للظالم �سابقاً والظالم فعلًا ودالة على اعتبار الع�صمة 
في الإمامة، �سواءاً قلنا ب�أن مبد�أ الظلم �أخذ على نحو الم�ضي والحدوث فالإطلاق حقيقي حينئذ، 
بناءاً  والن�سبة فالإطلاق مجازي  الفعلية مع لحاظ حال الجري  �أخذ على نحو  المبد�أ  ب�أن  قلنا  �أو 
على الو�ضع للأخ�ص، �إذن فكون الإطلاق في الآية حقيقياً �أم مجازياً لا ينافي لاا�ستدلال بها على 

اعتبار الع�صمة. 
ب ـ ما نقل عن بع�ض الأعلام، وحا�صلة: �أن مطلوب �إبراهيم )ع( لا يخلو من �أربعة وجوه: )ا 
ـ طلب الإمامة للظالم فعلًا. 2 ـ طلب الإمامة للظالم م�ستقبلًا. 3 ـ طلب الإمامة للظالم �سابقاً. 4 ـ 
طلب الإمامة لمن لم يظلم �أ�صلًا(. لا يمكن �أن يكون مطلوبة الوجه الأول والثاني، لأن �إبراهيم )ع( 
عاقلًا عارفاً ب�أهمية من�صب الإمامة، فكيف يطلب تقليده للظالم بالفعل �أو في الم�ستقبل، ف�إن ذلك 
تعري�ض بمن�صب الإمامة لل�ضياع والخطر. ولا يمكن �أن يكون مطلوبة خ�صو�ص الوجه الرابع وهو 
�أعطاء المن�صب للظالم  الآية  �أ�صلًا، باعتبار نفي  من لم يظلم 
ولولا �شمول طلبه للظالم لما نفته الآية المباركة، فتعين �أن يكون 

الت�صريح  فلما جاء  �أم لا،  ال�سابق  �سواءاً �صدر منه ظلم في  للعادل فعلًا  الإمامة  �أعطاء  مطلوبة 
الإلهي بنفي لياقة الظالم بمن�صب الإمامة عرف �أن المراد بالظالم المنفي هو الظالم �سابقاً فقط 
وبقية الوجوه خارجة مو�ضوعاً كما ذكرنا، فتتم دلالة الآية حينئذ على اعتبار الع�صمة في الإمام، 

�سواءاً كان الإطلاق فيها حقيقياً بلحاظ حال التلب�س �أو مجازياً بلحاظ حال الجري والن�سبة. 
الآية على اعتبار الع�صمة وانتفاء الظلم �سابقاً ولاحقاً وظاهراً وباطناً في  و�إذا ثبت دلالة 

الإمامة دلّت على كون الإمامة بالن�ص لا بال�شورى، وذلك من وجهين: 
ا�سِ  لِلنَّ جَاعِلُكَ  )�إِّين  قال:  حيث  المباركة،  الآية  في  وعلا(  )جل  لله  الإمامة  جعل  ن�سبة  ـ  �أ 

�إِمَاماً(، ولو كانت بال�شورى لا بالجعل الإلهي لما ن�سبها الله لنف�سه في الآية. 
ولكن قد يقال ب�أن هذا الجعل جعل خا�ص �صادر على نحو الق�ضية الخارجية، �أي �أنه خا�ص 
ب�شخ�صية �إبراهيم )ع( �أو بالأنبياء عموماً، ولا دليل على كونه عاماً لكل �إمامة على نحو الق�ضية 

الحقيقية. 
ب ـ �إن الآية تدل باللزوم العقلي على اعتبار الن�ص في الإمامة، باعتبار �أن الآية لما دلت على 
اعتبار الع�صمة �أي لزوم انتفاء الظلم ظاهره وباطنه و�سابقه ولاحقه في الإمام، وذلك �أمر خفي 
لا يمكن الإطلاع عليه من قبل الب�شر المنتخبين للإمام دلّت على كون الإمامة بالن�ص، لأنّه لو كانت 
الإمامة بالانتخاب وال�شورى فهذا يعني ا�شتراط �أمر خفي في الإمامة مع �إيكال ت�شخي�ص توفره �إلى 

من لا يمكنه الت�شخي�ص، وهو جمع بين المتنافيين. 
فالنتيجة: �أن دلالة الآية على اعتبار الع�صمة في الإمام م�ستلزم لاعتبار الن�ص فيه �أي�ضاً.
�سماحة المرجع الديني الكبير �آية الله العظمى ال�شيخ ب�شير ح�سين النجفي 

)دام ظله(
�س: ما ال�سند الحقيقي لحديث الغدير، وهل فعلًا هو حديث متواتر ومن الفريقين )ال�سني 
وال�شيعي( نرجو بيان �صحة تواتر حديث الغدير، وبيان �أي نوع من التواتر، وهل هو تواتر )معنوي( 

�أم )لفظي( �أم النوعين معاً؟
ب�سمه �سبحانه: الحديث المذكور متواتر لفظاً ومعنىً، وقد �ألف علما�ؤنا الأبرار كُتباً فيه 
مثل العلامة الأميني )رحمه الله( في كتاب الغدير في �أجزائه الأولى, وكذلك ال�سيد حامد ح�سين 

في )العبقات( وغيرهما, والله الهادي وهو العالم.  
�أنها  �أم  وت�شريعية،  تكوينية  ولاية  هي  �أ  )وليكم(،  كلمة  لمعنى  الحقيقية  الدلالة  ما  �س: 
الت�شريعية  والولايتين  الخلافة  لمرحلة  ي�صل  فلا  فقط،  والن�صير(  )المحب  بمعنى:  �إر�شادي  �أمر 
و�أكمل من ذلك، نرجو  �أو�سع  المعنى  �أن  �أم  ال�سنة،  �أهل  �إليه بع�ض مدار�س  والتكوينية كما تذهب 

الح�صول على الدليل ال�شرعي واللغوي ل�سياق المعنى المولوي؟
الظاهر هو  والمعنى  معانٍ كثيرة،  ا�ستعمل في  لفظ )المولى(  �أنَّ  �شك  �سبحانه: لا  ب�سمه 
الأعظم  للنبي  الثابتة  ال�سلطة  غرار  على  المطلقة  ال�سلطة  مع  ين�سجم  الذي  بالت�صرف  الأولى 
)�ص( على الب�شرية جمعاء، وفي خ�صو�ص حديث الغدير قرائن لفظية وغير لفظية، لا تدع للعاقل 

المن�صف مجالًا في �أن ي�شك في �أن الر�سول)�ص( ق�صد غير ما ذكرناه, والله الهادي وهو العالم. 
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كيف يقترن حديث الغدير و�آيتي )التبليغ والإكمال( ب�أمير الم�ؤمنين )ع(، وكيف يتو�سع  �س: 
هذا الدليل على باقي �أئمة �أهل البيت )ع(؟

ب�سمه �سبحانه: �أما �شمول الآية والحديث لأمير الم�ؤمنين )ع( فيعرف بما ذكرنا ـ قبل قليل ـ 
و�أما �شمول ذلك الأئمة ف�إن الأئمة وخلافتهم فرع خلافة عليّ بن �أبيّ طالب )ع(، ثم بو�صيته و�صية 

الر�سول )�ص( بباقي الأئمة )ع( يعم حكم الغدير لجميع الأئمة, والله الهادي.
بقوله: )يا معا�شر  الغدير  يوم  �إلى الحا�ضرين في  الأعظم )�ص(  الر�سول  نداء  �سر  ما  �س: 

النا�س( ولم يناديهم )يا معا�شر الم�سلمين( والحال �إن الحا�ضرين هم م�سلمون؟
�أن يكون ق�صده �شمول الخطاب للم�ؤمن والمنافق وذلك مثل قوله  لا يبعد  ب�سمه �سبحانه: 
كُمُ الَّذِي خَلَقَكُمْ وَالَّذِينَ مِن قَبْلِكُمْ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ(, والأولى �أن يقال:  ا�سُ اعْبُدُواْ رَبَّ �سبحانه: )يَا �أَيُّهَا النَّ
�إن مق�صوده تحريك ال�ضمائر بخطاب الإن�سان، �أي من يتخلى عن �إدراك ما يقول: ك�أنه �أعلن التخلي 
عن �إن�سانيته وب�شريته التي لا ي�سمح العقل لعاقل �أن يفعله، وكان مقام الخطاب الذي ق�صده النبي 

)�ص( يقت�ضي ذلك، وهو من �أركان البلاغة, والله العالم.
�أبيّ طالب )ع( والأئمة المع�صومين من ولده  �أمِّري الم�ؤمنين عليّ بن  �س: ما حكم منكر ولاية 

)ع(؟ �أ هو كافر وم�ستحق الخلود في النار؟
ب�سمه �سبحانه: �إن كان نا�صبياً مظهر العداوة له ولولده المع�صومين )ع( فهو بحكم الكافر 
بالمبادئ  معتقداً  كان  ف�إن  للعداوة،  مظهراً  يكن  لم  و�إن  �أحكامه،  عليه  وتجري  حقاً،  الكافر  هو  بل 
الثلاثة: التوحيد، النبوة، والمعاد، مع عدم رف�ضه للثوابت الإ�سلاميّة فهو م�سلم تجري عليه �أحكامه, 

والله العالم. 
�سماحة المرجع الديني الكبير �آية الله العظمى ال�سيد محمّد �سعيد 

الحكيم )دام ظله(
�س: المعروف �أن تدوين الحديث عند �أبناء العامة ت�أخر لأ�سباب �سيا�سية ب�سبب منع الخلفاء 
بتدوين  �أ�صحابهم  )ع(  الأئمة  �أمَر  وهل  )ع(؟  عليّ  الإمام  �أتباع  عند  التدوين  ت�أخر  فهل  ذلك، 

الحديث؟ ومتى بد�أ التدوين عندنا؟
ن حديث الر�سول )�ص( في حياته، ففي الحديث  ج: ذكر الم�ؤرخون �أن الإمام عليّاً )ع( قد دوَّ
عن �أُمّ �سَلمة قالت: دعا ر�سول الله )�ص( ب�أديم، وعلي بن �أبيّ طالب )ع( عنده، فلم يزَل ر�سول الله 

لي وعليٌّ )ع( يكتب، حتى ملأ بطن الأديم وظهره و�أطرافه. )�ص( ُمي
ودوّن ال�صحابي �أبو رافع كتاب ال�سنن والأحكام والق�ضايا، وكان البراء بن عازب �صاحب ر�سول 

الله )�ص( يحدّث، ويَكتُب من حوله حديثَه.
 وقد �أثُرت عنه روايات كثيرة في ف�ضائل الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع(، وهناك �صحابة �آخرون 
ن بع�ضهم الحديث عنه )ع( مثل عبيد  ذُكر �أنهم دوّنوا الحديث، ومن �أ�صحاب �أمِّري الم�ؤمنين )ع( دوَّ
وهب  بن  وزيد  رافع،  �أبيّ  بن  وعلي  الهلالي،  قي�س  بن  و�سليم  �سميع،  بن  وربيعة  رافع،  �أبيّ  بن  الله 

الجهني، وغيرهم.
فيقولون )يا  الإمام عليّ )ع(  ا�سم  بعمل يذكرون  القيام  ال�شيعة عند  �إخواني  كثير من  �س: 

علي(، مما يجعل بع�ض الإخوان ال�سنة يقولون �إنكم تذكرون ا�سم الإمام قبل الله ومحمد ويعيبوننا 
على ذلك، فهل يجوز ذكر لاا�سم بهذه الطريقة؟ ولماذا؟

ج: نعم يجوز ذلك، لأن لاا�ستعانة جائزة بغير الله �إذا كانت عن �إيمان واعتقاد ب�أن الله هو 
ب�إذنه،  �إلا  به لا يعين  الم�ستعان  و�أن  تعود،  و�إليه  بد�أت منه  والقدرات  القوى  و�أن كل  والمدبر،  الخالق 
كما نرى الإن�سان عندما يقع في ظرف يحتاج فيه �إلى معونة الآخرين قد ي�ستعين ب�أخيه �أو ع�شيرته 

�أو نحو ذلك.
�س: حينما �ألح عقيل على الإمام عليّ )ع( �أن يعطيه �صاعاً من البر قرب �إليه حديدة حامية، 

فهل �أن الإمام )ع( مقيد بتوزيع الأموال ح�سب القانون الإلهي؟
ير  ولم  ا�ستثنائيات  نف�سه  القانون  في  نعم  الإلهي،  القانون  ح�سب  مقيد  �أنه  في  �إ�شكال  لا  ج: 

ح�صولها في ق�ضية عقيل لي�سوغ له الخروج عن الحكم العام.
�سماحة المرجع الديني الكبير �آية الله العظمى ال�شيخ محمّد �إ�سحاق الفيا�ض 

)دام ظله(
�س: هل النبي �أو الإمام م�شرع للإحكام �أم �أنه ناقل �أو كا�شف عن الأحكام؟ و�إذا كان الجواب 

بالإيجاب �أرجوا الإ�شارة �إلى الم�صادر التي تذكر ذلك؟
�إن الم�شرع للإحكام هو الله تعالى والنبي الأكرم )�ص( هو الر�سول  الجواب: ب�سمه تعالى: 
المبلغ لها �إلى النا�س، ومع ذلك ي�صح �إطلاق الم�شرع على النبي )�ص( بلحاظ �أنه تعالى فو�ض ت�شريع 
بع�ض الأحكام �إليه )�ص( وبعد ت�شريعه من قبله )�ص( مم�ضى من قبله تعالى، و�أما الإمام )ع( فهو 

ناقل وكا�شف للإحكام ال�شرعية عن النبي )�ص(. والتف�صيل في كتب الأ�صول فراجع.
�س: هناك من طلبة العلم في منطقتنا من يقول: �إن النبي )�ص( ظاهر وباطن والإمام عليّ 
كذلك. �إلا �أن النبي )�ص( ظاهره �أف�ضل من الإمام عليّ )ع( ولكن باطن الإمام عليّ )ع( �أف�ضل من 

باطن الر�سول محمّد )�ص(. �أنا على يقين �أن هذا الكلام غير �صحيح البتة.
1( الرجل الذي ي�صدر منه هذا الكلام هل يجوز الجلو�س تحت المنبر الذي يعتليه �أو لاا�ستماع له؟

2( ما ن�صيحتكم لمثل ه�ؤلاء الطلبة؟ 
الجواب: ب�سمه تعالى: اعلم �أن ر�سول الله )�ص( �أف�ضل الخلق ظاهراً وباطناً عند الله تعالى، 
و�أما الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع( فهو �أف�ضل الخلق بعد ر�سول الله )�ص( وعلى ه�ؤلاء �أن كانوا طلبه 

لااتقاء مما في ال�س�ؤال.
�س: لماذا تكرهون ال�صحابة؟ �ألم تقر�ؤوا القر�آن كيف يمدحهم، �ألم تروا بكرههم �أن محمد 

)�ص( ف�شل في �أن ي�ؤ�س�س قاعدة متينة لهذا الدين؟
الجواب: ب�سمه تعالى، �إن القاعدة الم�ؤ�س�سة للدين هي القر�آن الكريم الذي نُزل من قبل الله 
قوله  بمقت�ضى  بها،  تعالى  الله  �أوحى  التي  النبوية  وال�سنة  )�ص(،  محمد  الأمين  ر�سوله  على  تعالى 
تعالى: )وَمَا يَنطِقُ عَنِ الْهَوَى * �إِنْ هُوَ �إِلَّا وَحْيٌ يُوحَى( والنبي الأكرم )�ص( �أدى وظيفته ب�أح�سن 
وجه و�أتم �صورة، وهي تبليغ الأحكام الإلهية للنا�س، و�أما احترامنا لل�صحابة و�سائر الم�سلمين ف�إنما هو 

بمقدار تم�سكهم بالدين والعمل على نهج ر�سول الله )�ص(.
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وتنزه  بذاته،  ذاته  على  دل  من  )يا 
عن  وجل  مخلوقاته،  مجان�سة  عن 

ملاءمة كيفياته...(
�إلى  �إيماءة  يتناول  الدعاء  من  المقطع  هذا 
ذات الله تعالى وتفردها عن مخلوقاته وهذا ما 

نبد�أ بالحديث عنه...
الدعاء  مقطع  من  الأولى  العبارة  نتناول 
)يا  تعالى  الله  لذات  المعرفة  ظاهرة  المذكور 
�أو  الفقرة  هذه  �أن  بذاته(..  ذاته  على  دل  من 
العبارة تحتمل �أكثر من تف�سير �أو ت�أويل �أنها من 
�إلى  ذاته  عرف  تعالى  الله  �أن  �إلى  ت�شير  جانب 
�أولا  �أي انه تعالى هو الم�صدر لمعرفته  مخلوقاته 
لم يتم لمخلوق �أن يتعرف عليه لو لا انه تعالى هو 

الذي ار�شد المخلوق �إلى معرفته.
ي�ستخل�ص  �أن  الممكن  من  �آخر  جانب  من 

قارئ الدعاء �أن نف�سك وجود الله تعالى دالٌ على 
الإيمان  الإن�سان مفطور على  �أن  معرفته ب�صفة 
خلال  من  يهتدي  �أ�سا�سا  العقل  �أن  �أو  بخالقه 
الحالات  وفي  تعالى...  معرفته  �إلى  العلية  مبد�أ 
جميعاً نخل�ص �إلى القول بان الله تعالى قد عرف 
المخلوقات بذاته وهو بطبيعة الحال �أي التعريف 
بممار�سة  تكليفهم  عبر  عليهم  حجة  المعرفة  �أو 
نتجه  و�إذ  والجن...،  الإن�س  من  العبادي  العمل 
عن  )وتنزه  وهما  الأخيرتين  العبارتين  �إلى 
مجان�سة مخلوقاته، وجل عن ملاءمة كيفياته( 
الفارق  عن  تتحدثان  العبارتين  هاتين  �أن  نجد 
بين المخلوقات التي عرفها الله تعالى بذاته عن 
ذاته، وبين تفرده عنهم من حيث �أزليته تعالى، 

وحدوث المخلوقات... 
لذلك يمكنكم ملاحظة هذا الجانب حينما 

�شاكلة  �أو  منزه عن مماثلة  تعالى  انه  �أولا  يقرر 
يولد،  ولم  يلد  لم  تعالى  ب�صفته  �أي  مخلوقاته 
فيما  وهذا  ومولودين...،  مخلوقين  وب�صفته 
تعالى  تنزهه  عن  تتحدث  التي  بالعبارة  يت�صل 

عن المجان�سة للمخلوقات بعامة...
ل  ُجت التي  العبارة  �إلى  بالن�سبة  ماذا  ولكن 
الله تعالى عن ملاءمة الكيفيات �أي الإ�شارة �إلى 

الكيفية بعد الإ�شارة �إلى الأ�صل.
بالن�سبة �إلى الكيفيات �أي�ضا فان الله تعالى 
تطيح  التي  بالكيفيات  يقارن  �أن  من  �أعظم  هو 
مخلوقاته لكن ثمة نكات هنا ينبغي لفت النظر 
المقارنة  �إمكانية  عدم  عن  النظر  فبغ�ض  اليها 
بين الله تعالى ومخلوقاته من حيث الأ�صل ومن 
حيث الكيف نجد �أن الدعاء المذكور قد ا�ستخدم 
�أنها  �أي  دلالاتها  في  ومتقاربة  متنوعة  عبارات 

ينبغي تذكير �أنف�سنا ب�ضرورة �أن ن�ستثمر مو�ضوع الدعاء وذلك ب�أن نمجده من خلال 
عظمته الإبداعية كما ينبغي �أن نتذكر وظيفتنا العبادية المتمثلة في عدم �ضياع اليوم 
الجديد من العمر، وذلك بان ن�ستهله بالطاعة ونختمه بالطاعة و�أن ندرب ذواتنا دوماً 

على ممار�سة وظيفتنا العبادية والت�صاعد بها �إلى النحو المطلوب.
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وتفترق  جانب  من  دلالاتها  في  وت�شترك  تتماثل 
الآن ذاته في دلالاتها من جانب �آخر.

التنزه  عبارة  ي�ستخدم  )ع(  فالإمام 
الفقرة  في  والإجلال  الملاءمة  عبارة  وي�ستخدم 

الثانية.. 
ما  هذا  ذلك؟  وراء  الكامن  ال�سر  هو  فما 

ينبغي على قارئ الدعاء �أن يتبينه....
�أن  الحال  بطبيعة  لااحتمالي  ت�صورنا  في 
حيث  من  المخلوقات  عن  تحدث  عندما  الن�ص 
التعبير عن  الأ�صل، فان الموقف الدلالي يتطلب 
لان  التنزه  بعبارة  والمخلوق،  الخالق  بين  الفارق 
التنزه هو التقدي�س والتبعيد اي�ضاً �أي انه تعالى 
�أن يكون من جن�س مخلوقاته  �أو بعد عن  يباعد 
وبعبارة �أو�ضح بما انه �أي الإمام)ع( تحدث عن 
ومخلوقاته  تعالى  الله  بين  الأ�صل  في  المقارنة 
من  )يا  فقال:  المجان�سة  عبارة  ا�ستخدم  لذلك 
المماثلة  �أي عن  تنزه على مجان�سة مخلوقاته(، 

في الجن�س وهو الأ�صل.
ولكن عندما تحدث عن الكيفيات ا�ستخدم 
هنا  فالإجلال  كيفياته،  ملاءمة  عن  جل  عبارة 
والت�صالح  التوافق  هي  هنا  والملاءمة  الترفع  و 
بين الأ�شياء ولذلك فان المعنى �سيكون على هذا 
النحو يا من ترفع عن التوافق في الكيفيات بين 
انفرد  قد  بذلك  فيكون  تعالى  وبينه  مخلوقاته 
�أن  الدعاء  قارئ  ي�ستطيع  هنا  من  رفعته  في 
ي�ستخل�ص بالإ�ضافة �إلى ما تقدم بان الله تعالى 
�أ�صلا  المماثلة  ويترفع عن  يقد�س  �أو  ويجل  ينزه 

وكيفية بينه وبين المخلوقات.
الدعاء  ا�ستثمار قارئ  بعد ذلك هو  والمهم 
بمعاني  معرفته  يثري  بان  وذلك  الجانب  لهذا 
التوحيد ومنها تقدي�سه تعالى وترفعه عن المماثلة 
بينه وبين المخلوقات وهو �أمر ي�ضاعف من حر�ص 
الإن�سان على ممار�سة وظيفته العبادية تجاه الله 

تعالى والت�صاعد بها �إلى النحو المطلوب.
ابتد�أت  فيما  تمار�س  �أن  غير  )من 
من  )فيا  يقول  ثم  علاجاً(  ولا  لغوباً  به 
بالموت  والبقاء وقهر عباده  بالعز  د  توحَّ

والفناء...(.
�أو غير  "�إذا كان ب�شرياً  �أن الإبداع  طبيعياً 
ممار�سةً  يظل  الأخرى"  المخلوقات  من  ب�شري 
بالن�سبة  ولكن  مادياً...،  �أو  فكرياً  تعباً  تتطلب 
�إلى الله تعالى وهذا ما يحر�ص على الإ�شارة اليه 
والتذكير به مقطع الدعاء يظل الأمر على ال�ضد 
�أن  �إلى  الدعاء  ي�شير  هنا عندما  من ذلك، من 
الله تعالى "الفَّ الفرق" و"�أنار الغ�سق" و"انهر 
المياه" و"انزل المطر" و"خلق ال�شم�س والقمر": 

بان  عليه  عقب  ذلك  �إلى  الدعاء  �أ�شار  عندما 
ولا  لغوياً  به  ابتد�أ  فيما  "يمار�س  لم  تعالى  الله 
علاجاَ" وال�س�ؤال الآن هو ما هي النكات الكامنة 
وراء الإ�شارة �إلى �أن الله تعالى لم يمار�س فيما 

ابتد�أ به من الإبداع لغوياً ولا علاجاً؟
�أن المعنى العام لهذا المو�ضوع من الو�ضوح 
ولم  يتعب  لم  تعالى  الله  �أن  وهو  كبير،  بمكان 
يتكيء على المرا�س ومعالجة ال�شيء في �إيداعه... 
التعب  �أي  ال�سمتان  هاتان  هي  النكتة  �أن  �إلا 

والعلاج فماذا ن�ستخل�ص منهما؟
�أن  غير  )من  جديد  من  العبارة  لنقر�أ 
تمار�س فيما ابتد�أت به لغوياً ولا علاجاً(... هنا 
الله  �أن  �إلى  الم�شيرة  العبارة  �إلى  نظركم  نلفت 
الكونية  الظواهر  "ابتد�أ" في خلق  تعالى عندما 
عنه  ي�صدر  لم  والخ،  ومطر...  ونهار  ليل  من 
ولا  بال�شدة  الم�صحوب  التعب  وهو  "لغوب" 
وهذا  الخ،  المزاولة  �أو  المرا�س  �أي  "علاجاً" 
حيث  كالآخرين"  "لا  مبدع  تعالى  انه  يعني 
يتنا�سب  تعباً  �أو  �سابقة  الإبداع ممار�سة  يتطلب 
�أبدع  تعالى  الله  �أن  حين  في  الإبداع،  حجم  مع 
فيكون"  "كن  لل�شيء  القائلة  ب�إرادته  الظواهر 
الأ�شياء...  من  مليونية  وعنا�صر  مقدمات  بلا 
ويترتب على ذلك هذا التعقيب من الدعاء وهو 
د بالعز والبقاء وقهر عباده بالموت  )فيا من توحَّ

والفناء(.
عن  تتحدث  مقاطع  بعد  �أتت  الفقرة  هذه 
ولذلك  الكونية،  للظواهر  تعالى  الله  �إبداع 
وراء  الكامنة  النكات  هي  ما  قائلين:  نت�ساءل 
الفقرة المتقدمة التي تتحدث عن �أن الله تعالى 
بالموت  عباده  وقهر  والبقاء،  بالعز  انفرد  قد 
عليها  ال�سابقة  المقاطع  كانت  �أن  بعد  والفناء، 
تتحدث عن �إبداعه تعالى لليل والنهار ولل�شم�س 

والقمر....
هذا ما نحاول تو�ضيحه...

�أن �أول ما يلفت نظرنا هو: �أن فقرة الدعاء 
�أي:  والبقاء(،  بالعز  توحد  من  )فيا  قالت 
وجـدانية  �أن  بمعنى  )توحد(  عبارة  ا�ستخدمت 
في   - تج�سدت  قد  تعالى  توحيده  �أو  تعـالى  الله 
لعظمته  نهاية  لا  حيث  فيه،  تج�سدت  ما  جملة 

تعالى - في ظاهرتي العز والبقاء.
وراء  الكامنة  النكتة  هي  ما  وال�س�ؤال: 
من  �سواهما  دون  والبقاء  العز  على  الت�أكيد 

م�صاديق وجدانيته تعالى؟
لا نت�أمل طويلا حتى ندرك �سريعا �أن ظاهرة 
يتجان�س مع  �إلى معنىً  بالذهن  تتداعى  )العز( 
الموقف، وهو: �أن �إ�شارة مقاطع الدعاء �إلى �إبداع 

و...  والنهار  ولليل  والقمر  لل�شم�س  تعالى  الله 
تفرده  �إلى  بالذهن  ينتقل  ال�سابق  الخطاب  في 
تعالى بعظمة الإبداع، بحيث لا مثيل له تعالى في 
وعدم  انفراده  �أي:  تعالى،  وهو )عزته(  الكون، 
وجود المثل له، حيث ان معنى كلمة )عزّ( لغوياً 
تن�سحب على ما هو منبع لا يغالب، وعلى من لا 
يعجزه �شيء، وعلى من لا مثيل له، وهي �صفات 
مع  يتجان�س  هنا  العزّ  فان  لذلك  تعالى...  الله 

عظمته تعالى في �إبداعه الم�شار اليها.
�أن نو�ضح لك ما تعنيه ال�صفة  لكن: يبقى 
الدعاء  قال  حيث  البقاء،  وهي  للعزّ،  الملازمة 
تعني  فماذا  والبقاء(...  بالعز  توحد  من  )فيا 

ظاهرة )البقاء( هنا؟
قبل �أن نجيبك عن ال�س�ؤال المتقدم، ندعوك 
ال�شطر الآخر من فقرة الدعاء وهي  �إلى قرائة 
بعد  الدعاء  �أي:  والفناء(  بالموت  عباده  )وقهر 
�أن ر�سمَ �سمة )البقاء( لله تعالى قابل بين ذلك 
ب�أنه  تقول  التي  الفقرات  وهي  ي�ضادها  ما  وبين 
تعالى قهر عباده بالموت والفناء، حيث �أن الموت 

والفناء ي�ضادان البقاء، كما هو وا�ضح.
الدعاء  ذكرَ  لماذا  هو:  المهم  ال�س�ؤال  ولكن 
مقابل  للمخلوقات  والفناء  الموت  هما:  �سمتين 

البقاء لله تعالى؟
�سريعا،  ندرك  حتى  طويلًا  نت�أمل  لا  �أي�ضا 
م�ضادين  بطابعي  تت�سم  الكونية  المخلوقات  بان 
فيعني  الموت  �أما  والفناء،  الموت  هما:  للبقاء، 
الموت،  ومن  منه  اعمّ  )الفناء(  ولكن  الوفاة، 
�أي: زوال ال�شيء، ولذلك ورد في القر�آن الكريم 
قوله تعالى: )كل من عليها فان ويبقى وجه ربك 
الآية  ب�أن  نلاحظ  فهنا  والإكرام(،  الجلال  ذو 
للتعبير  )الفناء(  كلمة  ا�ستخدمت  قد  الكريمة 
الله  )بقاء(  مقابل  جميعا  المخلوقات  زوال  عن 

تعالى.
المخلوق  كان  �إذا  �أي�ضا:  نت�ساءل  �أن  يبقى 
المخلوقات  و�سائر  بالموت،  يت�سم  الب�شري 
بالفناء، فلماذا قال الدعاء )وقهر عباده بالموت 
ندرك  حتى  طويلا  نت�أمل  لا  �أي�ضا  والفناء(؟ 
ب�أن الأ�شياء )غير الجن والإن�س( ت�سبّح  �سريعا 
فهي  ت�سبيحها،  نفقه  لا  ولكن  تعالى  الله  بحمد 
في  والجن  الب�شر  مع  تتماثل  الزاوية  هذه  من 

تقدي�س الله تعالى وتمجيده.
ا�ستطعنا �أن نبّني جوانب من �أ�سرار )دعاء 
ن�ستثمر  �أن  هو  ذلك  من  ولااهم  ال�صباح( 
توحيد  وهو:  بم�ضمونه  ونتعظ  للدعاء،  قراءتنا 
بالطاعة  لاالتزام  ثم  ومن  تعالى وتمجيده،  الله 

والت�صاعد بها �إلى النحو المطلوب.
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مقدمة الدرا�سة
�ضرورة  �إلى  ينتبه  والإ�سلامي  العربي  العالم  بد�أ 
القرن  من  عقدين  منذ  الم�ستقبلية  الدرا�سات  تفعيل 
الما�ضي، واكت�شف �أن نواة هذا التفكير الجاد والمثمر على 
الت�شريعية  م�صادره  في  �أ�سا�ساً  موجودة  الواقع،  �صعيد 
والت�أريخية، وانه يمكن �صياغة نظرية تتما�شى مع الأطر 

المبدئية و لااجتماعية للم�سلمين.
اكت�شاف  �إلى  ي�سعى  ـ  اليوم  ـ  الم�ستقبل  علم  �إن 
التي  والو�سائل  والطرق  والإمكانات  الظروف  �أف�ضل 
يبتغيها،  التي  الأهداف  �إلى  الو�صول  من  المجتمع  تمكّن 
وهو يقوم على قاعدة تقول: �أن جزءاً كبيراً من الم�ستقبل 
الم�ستقبلية  تعُد  �إذا لم  له،  نفعله وما نخطط  يتحدد بما 
مجرد نبوءات وفرو�ض واجتهادات وتوقعات، بل تحولت 
�إلى جهد علمي منظم، يتحدد هدفها في التخطيط الذي 
وو�سائل  طرق  واقتراح  فيه،  مرغوب  م�ستقبل  �إلى  يقود 
�إلى  فيه  المرغوب  الم�ستقبل  هذا  لتحويل  وا�ستراتيجيات 

م�ستقبل ممكن التحقيق.
ب�صورة  يبحث  ـ  اليوم  ـ  الم�ستقبل  علم  �أن  المهم، 

المرامي  وا�ستجلاء  القادم  الزمن  وعي  في  �أ�سا�سية 
للعمل  �إ�ستراتيجية  وو�ضع  والأهداف،  والأغرا�ض 
والتجديد لااجتماعي والثقافي وفق الخ�صائ�ص العلمية 
لذلك الزمن. وبكلمة: فهو يعني بدرا�سة ما �سيكون وما 

ينبغي �أن يكون وكيف ينبغي �أن يكون ومتى و�أين.
�أ�سلمة علم الم�ستقبل

على  ترغمنا  �أزمات  هنالك  تكون  قد  ولأنه 
الدرا�سات الم�ستقبلية؛ م�ستقبلية تفاعلية تقاوم الحا�ضر 
وم�ستقبلية  الم�ستقبل.  ابتكار  عن  عو�ضاً  الما�ضي  بتبرير 
تخديرية حينما ي�صبح الواقع لا يطاق تبرر الهروب �إلى 
واحتكارية  انتهازية  وم�ستقبلية  للحا�ضر.  �إخلاء  الأمام 
الم�ستقبلية  الت�صورات  بفائدة  الأولويات  تح�صر  حينما 
دون �أخذ ر�أي المعنيين بالأمر. هذا بالإ�ضافة �إلى �إمكانية 
و�أي�ضاً  بالم�ستقبل،  الإ�سلامي  التفكير  �أ�س�س  اكت�شاف 
النتائج  �صعيد  على  العلم  هذا  قذفها  التي  للمعطيات 

والتحولات التي تجري في الواقع المعا�صر..
علم  �أ�سلمة  �إلى محاولة  م�سّت الحاجة  كله  لذلك 
�أ�س�س  �أي منح هذا العلم ر�ؤية م�ستك�شفة من  الم�ستقبل، 

باب  من  لا  ومقا�صدها،  الإ�سلاميّة  ال�شريعة  وثوابت 
منظومتها  خارج  من  القادم  للجديد  ال�شريعة  تطويع 
المعرفية، بل من �أجل اكت�شاف جذور هذا العلم في �سياق 
بثوابت  م�ؤطرة  للم�ستقبليات،  �إ�سلامية  نظرية  �صياغة 
ال�شريعة الإ�سلامية، ت�ستثمر معطيات نتائجها النظرية 
الم�سلمين  بواقع  والنهو�ض  الإ�سلامية،  الحياة  تطوير  في 

باتجاه تخطي الأزمات والتحكم بعالم الغد.
في  بها  التحكم  يمكن  لا  الأزمات  من  نوع  هنالك 
الوقت الراهن، و هنالك نوع �آخر نتوقع حدوثها م�ستقبلًا 
لأنها تحمل خ�صائ�ص الزمن القادم، وهنالك نوع ثالث 
نعرف  ولكننا  كنهها،  نعرف  لا  الم�ستقبلية  الأزمات  من 

مثيلاتها �أو �أجنّتها. فما دام علم الم�ستقبل:
والمبدئية  ال�شرعية  الأ�س�س  مع  يتنافى  لا   *

للإ�سلام.
�أن  �أو  الذكر  الآنفة  الأزمات  يحل  �أن  له  * يمكن 

يقلّل من �صدماتها �أو يعدّ حلولها.
لو  فيما  لـه  �إ�سلامية  نظرية  �صياغة  يمكن   *

اكت�شفنا لـه جذراً في التفكير الإ�سلامي.
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في  معطياته  ونوظف  العلم  هذا  ن�ؤن�سن  لا  فلماذا 
لنا  يمكن  هل  بل  مجتمعاتنا؟  ونه�ضة  المعا�صرة  حياتنا 

�إغفال �ضرورته؟
�أرى  )ولا  الإ�سلاميين:  الباحثين  �أحد  يجيب 
م�ستقبلًا لل�صحوة الإ�سلاميّة من دون الإ�سهام جدياً في 
وفي  الإ�سلام  �ضوء  على  وحلولها  الم�ستقبل  ق�ضايا  طرح 

�إطاره. دع عنك ق�ضايا الحا�ضر الرئي�سية وحلولها(.
يت�شبه  لا  الم�شروع  �أن  يت�ضح  ذلك  خلال  ومن 
بمناهج الدرا�سات الم�ستقبلية في الغرب �أو ي�سعى لمجرد 
�أ�سلمتها بل يتحدث عما تفرزه النظرة الكونية التوحيدية 
من ر�ؤية �إ�سلامية �شاملة للم�ستقبل، تنطوي على �إبحار 
في ال�سنن الإلهية...و بالتالي تكون المح�صلة م�شتملة على 
ر�ؤية متكاملة لعملية النهو�ض والبناء والتغيير الإ�سلامي 

ال�شامل.
من هنا تكون العودة �إلى الأ�صول )القر�آن وال�سنة 
ال�صحيحة والتجربة التاريخية النقية( عودةً �إلى مظان 
هذه الر�ؤية و�سبل اكت�شافها والتنظير ال�سليم لها، وهي 
التراث، فان هذه  �أو جموداً على  تراجعية  لي�ست حركة 
كما  �أبعادها،  في  متحركة  م�ضامينها  في  ثابتة  الأ�صول 
الباحث  �أو  المجتهد  ليتحرك  المجال  تف�سح  ال�شريعة  �أن 
من  الفراغ(  )منطقة  بـ  ي�سمى  ما  �أو  المتحول  دائرة  في 
العلوم  م�ستجدات  يلائم  ما  وتنظير  ا�ستنتاج  �أجل 
مجال  ومنها  المعا�صرة،  الحياة  ومتطلبات  والمعارف 
العودة  قبيل  من  �إلا  الم�س�ألة  فلي�ست  الم�ستقبلية.  الر�ؤية 
�إليها من �أجل انطلاقة ح�ضارية �إلى ما ي�شرع لكل جديد 
قادم، ويوجب كل تطور حا�ضر، بداهة خاتمية ال�شريعة 
الإ�سلاميّة وخلود منهجها في كل زمان ومكان، و�صلوحها 

للتعامل مع م�ستجدات الحياة.
نهج البلاغة نموذجاً للر�ؤية

العودة  ت�ستدعي  كما  الم�ستقبل  علم  �أ�سلمة  �إن 
درا�سة  �إلى  بحاجة  هي  الم�ستقبلية،  الر�ؤية  مظانّ  �إلى 
والم�ستقبل(  والحا�ضر  )الما�ضي  الثلاثة  للأزمنة  �شاملة 
تبتكر  بالت�صور،  العقل  فيها  يمتزج  تحليلية  ر�ؤية  وفق 
الطاولة  على  المحتملات  و�ضع  من  يمكّننا  منهجاً  لنا 
طرق  ور�سم  علاجاتها  و�إعداد  وت�شريحها  ودرا�ستها 
التعامل القادم معها �أو �إعداد بدائلها، وب�شكل �إ�سلامي 
والنظرة  الما�ضي  تخلف  خلاله  من  نتجاوز  بناء،  مثمر 
ال�صراع معه،  و�أزمات  الرجعية تجاهه، وتعثر الحا�ضر 

وت�شوف الم�ستقبل والتطلع �إلى النه�ضة �إزاءه.
جمع  الذي  القيم  الكتاب  ذلك  البلاغة(  و)نهج 
من �أقوال �أمِّري الم�ؤمنين عليّ بن �أبيّ طالب )ع( وخطبه 
و�إدارية  �سيا�سية  منا�سبات  في  ور�سائله،  و�آرائه  وحكمه 
الهامة  المعرفية  الم�صادر  هذه  �أحد  يمثل  واجتماعية، 
لل�شريعة الإ�سلامية، لا باعتباره )ع( �آية في العلم والأدب 
�أ�س�س  في  )يقوم  م�ستمر  ب�شكل  الأفكار  لتوالد  وم�صدراً 
البلاغة العربية في ما يلي القر�آن من �أ�س�س وتت�صل به 
�أ�ساليب العرب في نحو ثلاثة ع�شر قرناً فتبني على بنائه 
وتقتب�س منه ويحيا جيّدها في نطاق من بيانه ال�ساحر( 
للواقع  ور�ؤيته  الإمام )ع(  �أن حكم  باعتبار  بل  فح�سب، 
لما  نظراً  الأعظم)�ص(  الر�سول  ور�ؤية  حكم  هو  والفكر 

قال:  �أنه  ال�صحيحة  الأخبار  في  النبي)�ص(  عن  ثبت 
))علي مع الحق والحق مع عليّ يدور حيثما دار((.

فانه  الممار�سة،  ومعطيات  التطبيق  �صعيد  وعلى 
)ما ا�ستطاع �أحدٌ قط �أن يح�صي عليه كلمة خالف فيها 
بين  �أو  �صحبه  وبين  وحربه،  �سلمه  في  ال�صراح،  الحق 
�أعدائه و�أن الدين الجديد لم يعرف قط �أ�صدق �إ�سلاماً 

منه ولا �أعمق نفاذاً فيه( كما يقول العقّاد.
البلاغة(  )نهج  اعتبار  في  ال�شرعي  الجانب  ومع 
هناك  الم�ستقبليات،  حقل  في  �إ�سلامية  لر�ؤية  نموذجاً 
والكون  للعلم  والتنظير  التفكير  في  خا�صة  عبقرية 
يجعلك  والزمن،  والم�ستقبل  والفرد  والمجتمع  والحياة 
والإن�شعاب  التوالد  ينفك عن  لا  الأفكار  �أمام ح�شد من 
الحكيم  العقل  وي�ضبطها  الزمن،  �أمتد  مهما  والتكاثر 
العبقري  للخيال  نموذج  عليّ  )فخيال  القويم،  والمنطق 
الواقع  بهذا  فيحيط  الواقع  من  �أ�سا�س  على  يقوم  الذي 
ويبرزه و يجليه ويجعل له امتدادات من معدنه وطبيعته، 
بالحقيقة  ف�إذا  ولونه،  مادته  ب�ألوان كثيرة من  وي�صبغه 

تزداد و�ضوحاً و�إذا بطالبها يقع عليها �أو تقع عليه.
وهذا هو ما تتطلبه الدرا�سات الم�ستقبلية، فان من 
�سمات علم الم�ستقبل اعتماده ب�صورة �أ�سا�سية على العقل 
�أن  ذلك  ومعنى  والحد�س،  والعاطفة  بالخيال  مقترناً 
�أر�ض الوقائع  الأر�ضية الأ�سا�سية للتفكير الم�ستقبلي هي 
والمعطيات لا �أر�ض الأوهام والتخيلات. وهو ذات الأمر 
البلاغة( كنموذج  اختيار )نهج  تف�سير  الذي يعين على 

تنظيري للر�ؤية الم�ستقبلية.
البلاغة((  ))نهج  لن�صو�ص  تتبعنا  خلال  ومن 
وعي  بين  تجمع  التفكير،  لهذا  وا�ضحة  ملامح  وجدنا 
�إلى  لاانطلاق  وبين  التاريخية  ال�سنن  وتكري�س  الما�ضي 
التنب�ؤ  �إلى  و�صولًا  الحا�ضر،  نه�ضة  �آليات  ت�شخي�ص 
بالم�ستقبل ور�سمه �إ�سلامياً من خلال البحث في معطيات 
الحا�ضر ونتائج التجربة لااجتماعية التي عا�شها الإمام 
عليّ )ع( بقلبه وعقله وج�سده، ثم �أطّرها ب�إطار فل�سفي 

�شمولي عام ي�صلح بجدارة للامتداد الزماني والمكاني.
التنب�ؤات  من  مجموعة  خلال  من  ذلك  نجد 
والبدائل  والتوظيفات  والخيارات  والتوقعات  والحلول 
ي�شكل  مّما  البلاغة  نهج  ن�صو�ص  ت�ضمنتها  والأفكار، 
منظومة معرفية لا في �إطار الم�ستقبليات فح�سب، بل في 
�إطار تكامل ر�ؤيوي للحياة الإن�سانية والعقيدة و المجتمع.

والو�سائل  العلمية  المناهج  عن  هنا  البحث  ولي�س 
ما يترك  فهذا  التوقعية،  الإ�ستراتيجية  �أو  لاا�ستك�شافية 
للباحث الميداني الم�شتغل في حقل الم�ستقبليات، وهي مما 
لا ت�ستق�صي فيه البحث ن�صو�ص )نهج البلاغة( �أو تركز 
عليه.. �إننا ب�صدد اكت�شاف �شرعنة و�أهمية هذا الحقل 
اليقظة  فينا  ت�شحذ  بما  البلاغة(  )نهج  ن�صو�ص  في 
وت�شد  تحركات  من  الحا�ضر  يطويه  ما  �إزاء  ال�ساهرة 
تطلق  ب�أن  التخيل  �إلى  وتحفزنا  الحدث،  نحو  انتباهنا 
ال�سيناريوهات  من  العديد  نت�صور  كي  لخيالنا  العنان 
المتنوعة التي تمزج ما هو متوقع بما هو مجهول وم�شكوك 

فيه.
�أمِّري  �شخ�صية  من  الجانب  هذا  ا�ستق�صاء  �إن 

في  �إ�سلامية  نظرية  تكوين  في  ي�ساهم  )ع(  الم�ؤمنين 
حقل الم�ستقبليات، مما ندرك �أهميته في حياتنا العلمية 
في  الإلهية  القيم  تر�سيخ  نحو  والثقافية،  وال�سيا�سية 
المجتمع. ولعل و�صف �ضرار بن �ضمرة للإمام عليّ )ع( 
ب�أنه )بعيد المدى( ي�ؤيدنا في اكت�شاف ر�ؤية الإمام )ع( 
للم�ستقبل، فانه �أراد �أنّ الإمام ذو نظرة م�ستقبلية لا يرى 
الأمور من زاوية �ضيقة. بل يلاحظها من زاوية الما�ضي 

والحا�ضر والم�ستقبل.
الر�ؤية  هذه  ملامح  اكت�شاف  في  البدء  قبل  ولكن 
�أننا لا نكر�س البحث عن  الم�ستقبلية ينبغي الت�أكيد على 
المنايا  �أو  والفتن  الملاحم  لعلم  )ع(  عليّ  الإمام  حيازة 
من  للم�ستقبل  الكا�شفين  العلمين  هذين  لأن  والبلايا، 
مخت�صاته )ع( ي�ستقيهما، من خلال قربه لبيت النبوة 
المفهوم  نحو  البحوث  تتجه  �أن  ينبغي  فيما  والر�سالة، 
القادم  الزمن  محتملات  لر�صد  الم�ساوق  الم�ستقبلي 
مما  وبدائلها،  وعلاجاتها  بم�ساراتها  التحكم  وكيفية 
يمكن �أن يو�ضع بيد الجيل الإ�سلامي المتطلع �إلى الإنعتاق 

والنهو�ض.
ر�ؤية الإمام )ع( للم�ستقبل

الأمور  ا�ستقبل  ))من  )ع(  قوله  في  نت�أمل  حينما 
�أب�صر(( و))من ا�ستدبر الأمور تحير((. نتلم�س ملامح 
بدقة متناهية تعبر عن وعي كبير بالم�ستقبل باعتبار �أن 
الزمن  يعني )بوعي  للم�ستقبل  الإمام  ينحتها  ر�ؤية  علم 

القادم ودرا�سته المبكرة(.
من  ي�ستبقها  �أن  بمعنى  ـ  الأمور  ي�ستقبل  فالذي 
والتنب�ؤ  والتحليل  وال�شرح  والتخطيط  التفكير  حيث 
�آمناً  �أي  مب�صراً  يكون  ـ  بدائلها  و�إعداد  بمحتملاتها 
�أنه  الوقوع في مفاج�آتها ومتاهاتها و�صدماتها، كما  من 
�سيكون قادراً على التحكم بها عند وقوعها، �صاحب قرار 
لها  ا�ستقباله  لها من خلال  واعٍ  لأنه  توجيهها،  م�ؤثر في 

وعالم بها من خلال درا�سته لها قبل وقوعها.
وكما يو�صي )ع( �صاحبه كميل )ر�ض(: ))ما من 

حركة �إلا و�أنت محتاج فيها �إلى معرفة((.
الواقع  مفا�صل  في  �أي  دائرية  تكون  كما  فالحركة 
الإعداد  باتجاه  �أي  �أمامية  تكون  كذلك  الراهن، 
�أما  �إنكفائية  تراجعية  الحركة  تكون  وقد  للم�ستقبل 
الحا�ضر  على  بالجمود  و�إما  فيه  والموت  الما�ضي  باتجاه 
والغو�ص فيه، وكلا لااتجاهين يغ�ض النظر عن الم�ستقبل 
�أ�صلًا،  حركة  هناك  تكون  لا  وقد  ح�سابه،  يح�سب  ولا 
له  اهتمام  الأخيرة، حيث لا  فالإن�سان في هذه الحالات 
ـ لأنه �سيكون  بالم�ستقبل، يكون م�صيره الوقوع في الحيرة 
ـ على حد تعبير الإمام جاهلًا به معزولًا عنه، وبالتالي 
�سيكون منفعلًا به وب�أحداثه ومفاج�آته، وغير قادر على 

التحكم به.
هذا ما يفتح الذهن الب�شري على م�س�ألة التفريق 
وال�سنن  الواقع  حركة  في  والت�أثير  الفعل  بين  الدقيق 
الهام�ش،  على  والعي�ش  والتاثر  لاانفعال  وبين  التاريخية 
والمركزي  الحيوي  موقعها  في  الم�ستقبل  درا�سة  وي�ضع 
الإن�سان  يجعل  بما  مهتماً  وق�صدية  ال�سنن  خارطة  من 
الخليفة )لاا�ستخلاف والبناء والتغيير(، �إذ نجد الإمام 
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�أو  بالآخرة  يخت�ص  ما  منها  �سواءً  �أموره  م�ستقبلًا  عليّ 
ما  غاية  هو  وهذا  والمجتمع  والحياة  الدنيا  ي�شمل  ما 
الذين  الأنا�س  فـ)�أن  الم�ستقبلية  الدرا�سات  �إليه  ت�صبو 
الآن  وي�صنفون  بالم�ستقبل،  جاداً  اهتماماً  يهتمون  باتوا 
القيام  ن�ستطيع  �أننا  على  ي�ؤكدون  كم�ستقبليين،  عموماً 
التغيرات  لأن  الحا�ضر  العالم  لتح�سين  قليل  ب�شيء 
كبرى  وقوة  �سلطة  نملك  ولكننا  وقتاً،  تتطلب  الأ�سا�سية 
على الم�ستقبل الأبعد، فبذرة تغيير تزرع اليوم يمكن �أن 

ت�صبح قوة هائلة في ال�سنوات الآتية(.
 ولكن اهتمام الإمام عليّ )ع( بالم�ستقبل لا يجيء 
ـ كتلك الدرا�سات ـ ريا�ضياً �أو علمياً جامداً، بل في �سياق 
الدنيوي  الوجود،  جانبي  على  المنب�سط  الإلهي  الفكر 
البُعدين؛  تدر�س  التي  الدينية  النظرية  وفق  والأخروي، 

الحياتي وال�شرعي.
فالم�س�ألة لي�ست عملية ريا�ضية جامدة، و�إنما تتعلق 
الذي  الأمر  وهو  الإمام،  �إلى  الفعل  يدفع  الذي  بالوعي 
تنبه له �أ�صحاب )م�شروع الم�ستقبلات العربية البديلة( 
الريا�ضية لا يعني  النماذج  �أن )ا�ستخدام  حينما قرروا 
ب�أي حال من الأحوال حيادية النماذج( قائلين: )فنحن 
على  تقوم  التي  البحتة  الريا�ضة  عالم  في  ل�سنا  ـ  هنا  ـ 
اجتماعية  وقائع  مع  نتعامل  و�إنما  مجردة  افترا�ضات 
�أو  �صريحة  م�ستبطنة  �أو  واعية  مواقف  منها  للباحث: 

مكتومة.
الإن�سان  يملك  لا  الذي  المجهول  ذلك  والم�ستقبل 
المدبر  وعقله  الحا�ضر  وعيه  �سوى  به  التحكم  قدرة  من 
و�إرادته الحالية، فعملية التحكم به لا تتم �إّلا من خلال 

�إعمال هذه الآليات للا�ستعداد له.
�أنه  خ�صو�صاً  بها،  ي�ستهان  لا  عملية  ولاا�ستعداد 
الواعز  الإن�سانية. يقول الإمام محركاً  مقت�ضى الفطرة 
بُعد  تذكر  ))من  الإن�سان  عند  والوجداني  الفطري 

ال�سفر ا�ستعد((.
لا  فقد  لفظ)بُعد(،  ا�ستخدام  في  تكمن  والدقة 
يحرك الإن�سان نف�س ال�سفر ليُعد �أو ي�ستعد، لكنه حينما 
من  الطريق  به  يحفل  ما  وبكل  بعيد  ال�سفر  �أن  يتذكر 
مفاج�آت، يتحرك للا�ستعداد بدءاً من التفكير ب�أ�شيائه 
التفكير بمق�صده ومحتملاته وما  �إلى  و�أمتعته ومركوبه 

�سيفعله في حالة نجاحه في طلبه �أو �إخفاقه فيه.
في  الم�ستقبلي  التفكير  نواة  ت�صوير  في  والأدق 
ن�صو�ص ))نهج البلاغة(( هي مقولة الإمام عليّ )ع( 

ال�شهيرة ))اعمل لدنياك ك�أنّك تعي�ش �أبداً((.
احتمالياً  نهجاً  كان  و�إن  الم�ستقبل،  �إلى  فالطريق 
ومحتملاته  بمفاج�آته  التنب�ؤ  يمكن  لا  �إذ  بطبيعته 
مبادئ  �إعداد  لكن  �صورها،  بتمام  القادمة،  و�أحداثه 
ك�إ�ستراتيجية  )ع(  �إعداده  على  الثابتة  القيمي  التعامل 
للمواجهة مهما كان نوعها، هو المثمر الذي يركز الإمام 
كان  لو  كما  ب�شكل  الحياة،  مناحي  كافة  على  وب�سطه 
الإن�سان مخلداً. من هنا فقد عكف الباحثون في ق�ضايا 
ي�سمى  ما  وتركيب  ت�صميم  على  الم�ستقبلية  الدرا�سات 
بـ)�سيناريوهات الم�ستقبل( وهي �أ�شبه ما تكون بالم�شاهد 
داخلها  في  وتحمل  ال�ستار،  عنها  يرفع  التي  الم�سرحية 

ديناميتها الذاتية. ويكون هدفها ا�ستثارة الفكر والت�أمل 
الم�شاهد  تلك  خلال  من  الم�ستقبل  وهموم  ق�ضايا  حول 

والم�سارات لااحتمالية.
للم�ستقبل  ر�ؤية  ت�ستبطن  الذكر  الآنفة  فالكلمة 
)ع(  الإمام  ي�ستعير  �إذ  الأمد،  حيث  من  منظورة  غير 
�أغرا�ض  ت�ست�شرفه  الذي  المدى  به  لي�شبه  العي�ش  �أبدية 
العمل  الأبدية من حث على  تتطلبه  لما  الإن�ساني،  الفعل 
للدنيا ومن �إعمار وادخار وتحديات ورهانات وح�سابات. 
فالإمام على لا يتحدث عن الفعل الميكانيكي المح�سوم من 
حيث نتائجه، بل ي�ؤكد على نوعية خا�صة من العمل لها 
القدرة على �إ�ست�شراف ما ي�أتي من الزمان والتحكم به 

كما لو كان الإن�سان العامل مخلداً. 
وهذه النوعية من الفعل هي �أدق �أنواع لاا�ست�شراف 
ونوع  كم  على  تتوقف  والتي  الم�ستقبل  لأبعاد  العلمي 
المعرفة العلمية المتوافرة عن الواقع(، فالذي ينطلق من 
عالية  �إ�شعاعية  بطاقة  يتحرك  الدنيا  في  �سيخلد  كونه 
من  الواقع  يتطلبه  لما  ال�شاملة  والدرا�سة  للا�ستعداد 

ذمقومات فكرية للبقاء والبناء.
�أ�سا�س  على  تقوم  ـ  هنا  ـ  الم�ستقبل  فمبا�شرة 
النماذج  �أي من  �أ�سا�س  ولي�س على  )حد�سي م�شخ�ص( 
والتي  الم�ستقبل  ا�ست�شراف  في  الم�ستخدمة  الريا�ضية 
�أو نموذج  روما  نادي  �أمثال  العالمية  النماذج  نجدها في 
�أو  باريلوت�شي  م�ؤ�س�سة  نموذج  �أو  وب�ستل  روفيت�ش  ميزا 
غيرها، لأن الم�س�ألة هنا ترتبط بالبنية الفكرية للإن�سان 

الم�سلم لا بالمنتجات المادية والعلمية المختبرية.
على  الحث  في  و�سعاً  )ع(  الإمام  يدخر  فلا 
لاا�ستعداد للزمن القادم والتخطيط له �أو التح�صن �ضد 
�أحداثه، من �أجل بناء غدٍ �أف�ضل: ))ما من يوم يمر على 
ابن �آدم �إلا قال: �أنا يوم جديد، و�أنا عليك �شهيد، فقل فّي 

خيراً واعمل خيراً ف�إنك لن تراني بعد �أبداً((.
في �سياق عملية جادة وواعية لجلب انتباه الإن�سان 
ي�أتي  وما  منه  وفيما يمر  يحت�ضن حركته.  الذي  للزمن 
يت�شكل وعي الإن�سان وبنا�ؤه الح�ضاري وفعله لااجتماعي. 
)�أما  الإن�ساني  للإبداع  كمادة  انتهازه  يتحتم  هنا  من 
تخمين  �أي  دلالة  ذات  تجربة  فهي  الو�سيلة  �أو  الطريقة 
ذلك  بعد  والبدء  الفكرة  يحمل  الذي  العمل  �أو  ال�شكل 
المهم  ملمو�سة(.  مُعطية  داخل  فكرة  عن  البحث  في 
)ع(:  يقول  للممار�س.  متروك  والباقي  التحرك  هو 
الفر�صة  ))�إ�ضاعة  الخير((،  فر�ص  ))انتهزوا 
غ�صة((، ))ما �أ�سرع ال�ساعات في اليوم، و�أ�سرع الأيام 
في ال�شهور، و�أ�سرع ال�شهور في ال�سنة، و�أ�سرع ال�سنين في 

العمر((.
ح�صة  تناله  الذي  هو  الزمان  من  ي�أتي  الذي  لأن 
بل  بنف�سه،  يعود  فلن  منه  م�ضى  ما  �أما  لاا�ستعداد، 
�أن  باعتبار  منه  القيمة  واكت�شاف  العبرة  لأخذ  ي�صلح 
في  مختلفة  ب�أ�شكال  تعود  نف�سها  ال�صراع  مادة 
من  للا�ستعداد  يدعونا  الذي  الأمر  الم�ستقبل، 

�أجل �صراع قادم ونه�ضة جديدة في الزمن الآتي.
ينبغي  م�ضطردة  �سنن  تحكمه  القادم  والزمن 
وكل  لها،  ولاا�ستعداد  معها  التعامل  وبكيفية  بها  الوعي 

تلقائي  ب�شكل  فهو  المن�شودة،  الوعي  مرحلة  بلغ  من 
المعادلة  هي  وهذه  لمفاج�آتها.  وي�ستعد  للقائها  يتحرك 
الأيام لم يغفل عن  الإمام: ))ومن عرف  التي ير�سمها 
لاا�ستعداد((. �أما المعادل ال�سلبي للا�ستعداد فهو الغفلة، 
�أن  ويقرر  منها  النه�ضة،  قامو�س  في  لها  مجال  لا  وهي 
نتيجة الغفلة عن الزمان القادم و�سنن التاريخ ال�صارمة 
هي �أنّ الزمان �سيخون الغافل، بمعنى خروجه عن دائرة 
الزمان  �أمن  ))من  الإمام:  يحذر  لذا  الإن�سان  تحكّم 
�أحلامه،  تكذبه  النائم  ))كالم�ستثقل  و�أي�ضاً  خانه((. 
�أم  ي�أتي  ما  �أله  يدري  يبهظه مقامه: لا  القائم  والمتحير 
عليه((. و))ف�إن من لم يحذر ما هو �سائر �إليه لم يقدم 

لنف�سه ما يحرزها((.
وافرازات  الم�ستقبل  قيمة  على  با�ستمرار  وي�ؤكد 
في  الم�سماة  العقلية  والعملية  والحد�س  بالت�صور  نتائجه 
الإن�سان  ليعلم  )الب�صيرة(،  �أو  بـ)النظر(  ن�صو�صه 
باتجاه  ويوجهها  القادمة  الأمور  يواجه  كيف  الآن  من 
الزمان  خانه  و�إّلا  الأخلاقية،  ومبادئه  العليا  م�صالحه 
عنه  لغفلته  القادم  زمنه  عن  الإن�سان  تخلف  بمعنى 
ي�سميه  ما  وهذا  الأفق.  في  يلوح  الذي  بم�ساره  وجهله 
�إن اختيار المناورة  �إذ يقول:  بوفر بـ)المناورة الم�ضادة(، 
الم�ضادة يرتقي لطرق �ستراتيجية العمل، فعندما نعرف 
ما �إذا كنا نريد �أن نمنع وقوع حدث ما �أو ت�سهيل وقوعه 
العملية  التدابير  منه  ن�ستنتج  �أن  فبو�سعنا  ا�ستغلاله  �أو 

القادرة على تحقيق هذا الهدف ال�سيا�سي الراهن.
القوة العقلية والأحداث المقبلة

يدعو )ع( �إلى ا�ستنطاق الأمور القادمة بما يتمتع 
به الإن�سان من قوة عقلية حا�ضرة، فهو مكلف من الآن 
للنظر فيها وتدارك موقفه ال�صحيح حينها؛ ))فقد �آن 
لك �أن تنتفع باللمح البا�صر من عيان الأمور... فمن الآن 
ينهدّ  �إن فرّطت حتى  ف�إنك  لها،  وانظر  نف�سك  فتدارك 
هو  �أمراً  ومُنعت  الأمور،  عليك  ارتّجت  الله  عباد  �إليك 

منك اليوم مقبول((.
ت�ؤكد  المعا�صرة  الم�ستقبلية  الدرا�سات  كانت  ف�إذا 

على ثلاثة م�ستويات كبرى لعوامل التطور:
لها  عوامل  بت�أثير  ي�سير  الذي  التطور  تيار   *

�إ�ستطالاتها بحيث يمكن توقع نتائجها �إلى حد معين.
�إقترانات  نتيجة  ولادتها  ت�أتي  التي  الأحداث  *ـ 
�سيئة  ب�صورة  فتتدخل  منا�سبة  غير  ظروف  في  منا�سبة 
قبل  م�سبقاً  طرحت  والتي  الدقيقة  التوقعات  نتائج  في 

وقت طويل.
ت�شكل  والتي  الإن�سانية،  والإرادة  العبقرية  *ـ 
على  �سواء  معين  بقدر  الت�أثير  ي�ستطيع  م�ستقلًا  عاملًا 

م�سيرة التطور �أو على الأحداث ذاتها.
والتخطيط  الم�ستقبل  ب�أنظمة  التنب�ؤ  �أجل  من 
�صعيد  على  المثمرة  مناهجها  ا�ستباق  �أو  معها  للتعامل 
هذه  ير�صد  ال�سابق  الن�ص  في  الإمام  ف�إن  الواقع، 
التطور  تيار  فيجعل  للتطور؛  الكبرى  الثلاثة  الم�ستويات 
والإرادة  والعبقرية  الإن�سان،  الأمور على  فيما يرتج من 
يتجاوز  لكنه  لها.  والنظر  النف�س  تدارك  في  الإن�سانية 
تتدخل  مما  الأحداث  كون  �أي  الثالث  الم�ستوى  ذلك 
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يخبر  حتى  الدقيقة  التوقعات  نتائج  في  �سيئة  ب�صورة 
عن قطع ويقين ب�صورة مواجهة الأحداث ونتائجها وان 
الواقع  وراء  ما  يرى  لا  لأنّه  لا  وقت طويل،  قبل  طرحت 
ويُخبر عن الغيب ـ و�إن كانت له القدرة على ذلك ك�إمام 
ت�أ�سي�س قاعدة كلية في مجال  ـ بل لأنه ب�صدد  مع�صوم 

الم�ستقبليات وفي حقلها لااجتماعي بالتحديد.
من  البا�صر  باللمح  )لاانتفاع  نتائج  ب�أن  يقول   
في  العقلية  القوة  �إعمال  نتائج  �إن  �أي  الأمور(  عيان 
قريبة  لنتائج  اطمئناني  ب�شكل  تقود  الحا�ضر  معطيات 
من المتوقع )مُنعتَ �أمراً هو منك اليوم مقبول(. وبهذا 
الأحداث  الم�ستقبلية في عدم جعل  الإمام  يختلف منهج 
ح�سابات  منا�سبة  غير  ظروف  في  ولادتها  تربك  �ألغازاً 
تحويلها  طريق  عن  الم�ستقبل،  ببحوث  الم�شتغلين  ونتائج 
�إلى �أ�شياء مرئية بقوّة العقل وعد�سة الخيال، مّما يقلّل 
من ت�أثيرها على �سبل المواجهة والنتائج المتوقعة �أو يجعل 
المر�سومة  والنتائج  القرارات  خارج  هام�شياً  ت�أثيرها 

�سلفاً.
على  )ع(  الإمام  ي�ؤ�س�سه  الذي  لااطمئنان  ومن��شأ 
�صعيد نتائج المواجهة يختلف عن من��شأ التردد ولااحتمال 
ف�إنها  نتائجها،  في  الم�ستقبلية  الدرا�سات  ت�ضعه  الذي 
تولي الجانب لااقت�صادي والتكنولوجي اهتماماً �أ�سا�سياً 
بينما يقلّ ذلك لااهتمام بالن�سبة �إلى الجوانب الثقافية 
ولااجتماعية بزعم ثبوت واطراد العلاقات في الجوانب 

الأولى وعدم ثبوتها واطرادها في الجوانب الثانية.
لدرا�سة  الإ�سلامي  المنهج  �أن  الحقيقة  وفي 
ثابتة ثقافية  �أنه يعتمد مبادئ  الم�ستقبل ومواجهته، بما 
ومقا�صدها  و�أحكامها  ال�شريعة  تحددها  واجتماعية 
الثبات  ي�سودها  �أن  ينبغي  والن�ص،  الوحي  من  النابعة 
ولااطراد �أي�ضاً، وهذا ما لا تتوفر عليه المعرفة الو�ضعية 
لأن  ولااجتماعية،  الثقافية  الجوانب  �إلى  بالن�سبة 

منهجها تجريبـي مح�ض.
يعاني  ـ:  ال�صدد  بهذا  ـ  كورني�ش  �أدوارد  يقول 
الإن�سان من م�شكلات عديدة جداً، ولكن لديه مخزوناً 
وفيراً من الحلول، فكثير من الحلول التي بدت م�ستحيلة 
وجد حلولًا لها �أو هو في �سبيله �إلى الحل، وحيث يف�شل 

نهج ما قد يثبت حل �آخر نجاحه.
فيما يختط المنهج الإ�سلامي قواعد عامة للتعامل 
للتعامل  �أو  ذاته  للمجتمع  �سواءً  والثقافي  لااجتماعي 
ويترك  والتكنولوجية،  الفكرية  الع�صر  م�ستجدات  مع 
والإح�صائية  العملية  والآليات  الو�سائل  في  الغو�ص 
المتوقعة  نتائجه  تكون  وعليه  بها.  للم�شتغلين  المتغيرة 
نتائج  الم�ستقبل،  مع  للتعامل  يختطه  الذي  والمنهج 
ومناهج ثابتة تقريباً، و�إن كانت مفا�صل الواقع و�أحداثه 
يدخره  الذي  فالعلم  ومتغيرة..  متحوله  وم�ستجداته 
بكيفية  الثابت  الديني  الوعي  هو  للم�ستقبل  الإمام 
فيقول:  وتحولاته  حمولاته  مع  وال�صحي  المثمر  التعامل 

))لا كنز �أنفع من العلم((.
كل تحول  على  يتمدد  انب�ساطي  مفهوم  العلم  لأن 
قادم واكت�شاف مقبل، يتحكم بم�سار التعامل ال�صحيح 
ا�ستعداد  فالادخار  و�سلوكاً،  وتداولًا  وتلقياً  درا�سةً  معه 

حا�ضر للوعي وت�سلحٌ مثمر لما يجيء به الم�ستقبل.
فقرة  في  �أكبر  ب�صورة  الر�ؤية  ملامح  و�ستت�ضح 

مفردات الخطاب الم�ستقبلي...
ا�ستقبال الأفكار: دعوة �إلى الحوار الم�ستمر

والجدير ذكره �أن لم يقت�صر الإمام على ا�ستقبال 
الزمان وحوادثه، بل امتد �شعاع ر�ؤيته الم�ستقبلية لت�شمل 
الفكرية  المناهج  مع  التعامل  وكيفية  الأفكار  ا�ستقبال 
هو  كما  القادم  فالزمان  القادمة،  الثقافية  والتيارات 
تتوالد  والتي  �أي�ضاً،  بالأفكار  محملٌ  بالأحداث  محملٌ 
معرفته  وتزايد  الإن�سان  خبرة  لتراكم  طبيعية  كنتيجة 
�أفكار و�آراء حول ق�ضية  بما حوله. فحينما تكون هناك 
ي�ستدعي  فالمنطق  اجتماعية،  �أو  ثقافية  �أو  �سيا�سية 
�أقل  على  لمناق�شتها  جميعها،  عليها  ولااطلاع  �سماعها 
المعينة  والفكرة  الر�أي  �صحة  �أو  خطئها  واثبات  تقدير 
والأ�سلوب  الحواري  المنطق  هو  وهذا  الحقة.  ال�صائبة 

الجدلي المثمر الذي �أكد عليه الن�ص القر�آني: 
�أَحْ�سَنَهُ((،  بِعُونَ  فَيَتَّ الْقَوْلَ  يَ�سْتَمِعُونَ  ذِينَ  ))الَّ
�سَنَةِ  َ ْحلا َوْعِظَةِ  وَْملا كْمَةِ  ِ بِاْحل كَ  رَبِّ �سَبِيلِ  �إلى  ))ادْعُ 
الإمام:  يقول  هنا  من  �أَحْ�سَنُ((،  هِيَ  بِالَّتِي  وَجَادِلْهُم 

))من ا�ستقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخط�أ((.
وهي دعوة ـ كما ت�ضاهي بل تفوق �أحدث �صيحات 
خطة  هي  كذلك  ـ  لااختلاف  �أدب  ودعوات  الحوار 
�إذْ  الإمام،  بعد  متطاولة  بقرون  �إليها  تنبهت  م�ستقبلية 
الدرا�سات  تم�ضي  وحين  )الم�ستقبلية(:  �صاحب  يقول 
عليّ بنا الحياة نحاول با�ستمرار تطوير �صندوق �أدوات 
�أفكارنا. وحين نكت�سب �أدوات جدية �أقوى، �أي حين نطوّر 
�أمناً  �أكثر  ون�صبح  بالثراء  ن�شعر  وحكمتنا،  معارفنا 
�أننا �أح�سن قدرة على  واطمئناناً داخل نفو�سنا، ونح�ّس 
مواجهة تحدّيات الم�ستقبل. �إن قوة الأفكار لا تُعرف 
تقويمها،  وي�صعب  خفية  لأنها  دائماً  بو�ضوح 

ولكن تمثل م�صدراً ثميناً جداً.
وينـزع رجال الأعمال �إلى التوكيد على ر�أ�س المال 
المادي لا الثقافي، لأن الثروة المادية يمكن ح�سابها ب�سهولة 
وا�ستبدالها على الفور. على �أن ر�أ�س المال الثقافي �أكثر 
�أهمية عموماً فال�صحوة المت�أخرة للم�ستقبليين الغربيين 
الآراء  ا�ستقبال  �إلى  الذي يدعو  الثقافي  المال  ر�أ�س  على 
ال�سابق لمعرفة  الن�ص  الإمام في  �أكد عليها  والأفكار قد 

مواقع الخط�أ م�ستقبلًا.
الآراء(  )وجوه  الن�ص  في  الواردة  )وجوه(  وكلمة 
من  كانت  �سواء  �صائبة  وفكرة  �سديد  ر�أي  كل  ت�شمل 
عن  يختلف  وهذا  الم�ستقبل.  �أو  الحا�ضر  �أو  الما�ضي 
يعلنون  الذين  الم�ستقبليين،  لدى  الأفكار  تلقي  طرح 
ذلك  من  ويجعلون  والما�ضي  للتراث  ال�ساحق  عداءهم 
العداء جوهراً للحداثة بزعم �أن )الإن�سان لم ينته �أمره 
م�ضت  التي  الع�صور  في  �إليها  انتهى  التي  الحدود  عند 
الممكن  ومن  ال�ضروري  من  و�أن  در�ست،  التي  والحقب 
تفجير هذه الطاقات بعملية تجاوز كامل للما�ضي وبناء 
والتقليد،  القديم  قيود  من  لتحريره  للإن�سان  جديد 
تحقيق  له  يت�سنى  كي  المبدعة  الكامنة  قدراته  و�إطلاق 
ما ينتظر منه مما لم يخطر في بال القدماء ولا في بال 

�أحد(.
عادية  �إنجازات  مجرد  لي�س  التراث  �أو  فالما�ضي 
التفكير  في  ونمط  روح  �صميمه  في  هو  و�إنما  عار�ضة، 
مادية،  و�إما  �إن�سانية  �أما  تجربة  وهو  والعي�ش،  والفعل 
للتعاطي  القابلة  المطلقة  القيم  �سطحها  فوق  تتر�شح 
والأخذ والإعادة. لهذا ي�ؤكد الإمام على ا�ستقبال الأفكار 
ومعرفة مواقع الخط�أ، لأن درا�سة �صيغ حياتية م�ستقبلية 
�أف�ضل قادرة على التحدي والمواجهة لا تبد�أ من )فراغ( 
الإخفاقات  ته�ضم  �أنها  يعني  �سطر(،  )ر�أ�س  من  بل 
وعياً  لتمثل  ال�سابقة  الب�شرية  الما�ضية وتجارب  الفكرية 

جديداً ينتج �صيغةً حياتية جديدة.
فالفكر �إلى جانب النظر يكملان بع�ضهما لينتجاً 
ويحاورها  خللها  يكت�شف  الأفكار،  يحاكم  نقدياً  منهجاً 
الدرا�سات  معظم  تعتمد  فيما  بناء.  مثمر  ب�شكل 
الم�ستقبلية الغربية على عملية النظر دون �أن ت�ستند �إلى 
تكامل  دون  يحول  الذي  الأمر  محكمة،  فكرية  مرجعية 
من  التخوف  على  )كورني�ش(  ويحمل  النقدي  المنهج 
م�ستقبلنا  قراءة  �إلى  ويدعونا  الم�ستقبلية  الأفكار  تقويم 
التي  وتحدياتها  المعرفية  خ�صو�صياتها  لها  كجماعة 

تواجهها.
تطبيقات على حالة العراق

ال�شرعي  الإ�سلامي  الأ�سا�س  ا�ستعر�ضنا  �أن  وبعد 
نتطرق  البلاغة(  )نهج  نموذج  عبر  الم�ستقبلي  للتفكير 
الم�ستقبلية  م�شروع  تطبيق  �إمكانية  حول  �إثارة  �إلى 
الإ�سلاميّة في العراق، فنقول: يمر العراق اليوم بتحولات 
الديكتاتوري  النظام  �سقوط  خلفية  على  وكبيرة  كثيرة 
محدثاً  الزمن  من  عقود  طيلة  �صدره  على  جثم  الذي 
نخبه  على  يحتم  الذي  وا�سعةا,لأمر  تخريبية  م�ساحة 
لاا�شتغال على الم�ساحات الفارغة ومحاولة ملئها بكل ما 
وافرازات  المختلفة  وم�ستجداته  الواقع  حاجات  تتطلبه 

حركة العالم من حولنا بكل علومه ولغاته وا�شكالياته.
وفي اعتقادي, �أن الهلامية والفو�ضوية التي مرّبها 
لعدم  نتيجة  �إّلا  هي  ما  ال�سقوط  بعيد  العراقي  الو�ضع 
بالن�سبة  ال�سقوط  بعد  ما  لمرحلة  م�سبق  تخطيط  وجود 
الجماهيرية  الم�شاركة  وطبيعة  الحكم  نظام  �شكل  �إلى 
�أولوياتها  وترتيب  الملحة  ال�شعبية  المطاليب  وا�ست�شراف 
وتر�سيم حدود العلاقة بين م�ؤ�س�سات الدولة والم�ؤ�س�سات 
التنموية  والبرامج  الخطط  وو�ضع  والمجتمعية  ال�شعبية 

ولااقت�صادية اللازمة وغير ذلك.
الدرا�سات  �أ�سلمة  م�شروع  تفعيل  ينبغي  هنا  من 
مع  محتواه  ملاءمة  تّم  �أن  بعد  العراق,  في  الم�ستقبلية 
توظيفه  �إمكانية  ووجدت  �أولًا,  الإ�سلاميّة  الن�صو�ص 
يختزنها  التي  والإن�سانية  الإ�سلاميّة  المباديء  لخدمة 
النوعية  هذه  ثمرات  تو�ضيح  وتّم  ثانياً,  العراقيين  وعي 
وت�أمين  الأحداث  توجيه  في  وفعلها  الدرا�سات  من 
الواقع  متغيرات  و�سط  للقيم  و�صحيح  �صحي  �سير 

و�سيناريوهاته المتوقعة ثالثاً.
الدرا�سات  هذه  من  لاا�ستفادة  ,يمكن  حينئذ 
وتوظيفها للنهو�ض بواقع الإن�سان والمجتمع والدولة,عبر 

مجموعة من المحاور؛
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تعدّ  متخ�ص�صة  عمل  لور�ش  برعايتها  للدولة  يمكن  ال�سيا�سي  الجانب  ففي  *ـ 
والعالمية من خلال  والعربية  العراقية  ال�سيا�سة  �سيناريوهات م�ستقبلية محتملة لحركة 
ع�صرية  دولة  وت�أ�سي�س  عادل  �سيا�سي  كيان  بناء  �أجل  واقعية,من  ومعطيات  م�ؤ�شرات 
م�صالح  ترعى  �أن  لها  ,يمكن  المدني  المجتمع  وم�ؤ�س�سات  والد�ستور  القانون  رائدها 
جميع مكونات ال�شعب العراقي وتعمل على ا�شراكها وتمثيلها , بما يمحو نتوءات الواقع 
يمكن  والتخريب,كما  والف�ساد  كالإرهاب  المتوترة  ب�ؤره  جماح  ويذلل  العراقي  ال�سيا�سي 
على  ,والعمل  والبطالة  والمحا�ص�صة  والتمييز  التهمي�ش  �صور  على  للق�ضاء  التخطيط 
والحريات  الحقوق  وم�س�ألة  ال�صحيحة  ال�سيا�سية  الثقافات  وترويج  الخدمات  تح�سين 
الأمور  هذه  م�ستقبل  ي�ست�شرف  �أن  تلك  العمل  ور�ش  طريق  عن  يمكن  ذلك.حيث  والى 
�إلى  الآن ولمدى زمني منظور... و�صولًا  واتجاهاتها فيتمّ و�ضع الخطط والعلاجات من 

رقي المجتمع والنهو�ض بالواقع.
*ـ وفي الجانب الثقافي والفكري، لا بد من درا�سة الأ�ساليب والدوافع التي �أدت �إلى 
�أو التي �أدت �إلى �ضعف وفتور مرافقة  عزل الثقافة عن م�صادر القرار ومرافق الحياة 
الن�ص الثقافي لحركة الواقع والجماهير، وت�أ�سي�س حالة من لاالتقاء وردم الهوة ما بين 
الخطط  طرح  الإ�سلاميّة  الم�ستقبلية  م�شروع  خلال  من  يمكن  كما  وال�سيا�سي،  الثقافي 
التقاطع  لإ�شكالية  تلافيا  ال�سنين،  من  القادم  في  للتنفيذ  القابلة  الم�ستقبلية  والبرامج 
وت�أ�سي�ساً لحالة ثنائية تلاقح بين الأ�صالة والإبداع في الفكر، وهذا �أي�ضاً يتم من خلال 
و�أهدافه  لاا�ست�شراف  �أ�ساليب  على  نتمرن  الن�ص  قراءة  في  متخ�ص�صة  عمل  ور�ش 

و�أنماطه ومناهجه.
*ـ وفي الجانب لااقت�صادي لا بد من درا�سة م�ؤ�شرات الواقع للاقت�صاد العراقي 
الراهن وما ن�شير �إليه من اتجاهات م�ستقبلية متاثرة بحركة لااقت�صاد العالمي وال�سوق 
المتخ�ص�صة ومناهج  لااقت�صادية  الدرا�سة  والعولمة والخ�صخ�صة، تمزج ما بين  الحرة 
القيم  مع  تتلاءم  اقت�صادية  خطة  بالتالي  لن�ضع  لااقت�صادي،  الم�ستقبل  ا�ست�شراف 
ال�سائدة في المجتمع العراقي وحركة لااقت�صاد العالمي، لإنعا�ش دخل الفرد وتغذية عجلة 

الرفاه والتقدم ودفعها �إلى الإمام.
*ـ وفي الجانب لااجتماعي، �أي�ضاً ينبغي ا�ست�شراف المناهج لااجتماعية والتربوية 
مقولات  وراء  يلهث  حديث  مجتمعان،  فهاهنا  الواقع،  واتجاهات  م�ؤ�شرات  وملاحظة 
الحداثة  من  يرد  ما  كل  ي�صف  قيمه  على  منغلق  ومجتمع  الثقافية  وافرازاتها  العولمة 
ب�أنه وقوع في دائرة الجاذبية لاا�ستعمارية وروحها الذرائعية، وهنالك خط تلفيقي ثالث 
يحاول �أن يحدّث المجتمع وفق �أ�صول وقيم خا�صة ويعمل على غربلة الفوائد لخلق مجتمع 
وو�ضع  الت�أ�صيلية  لااجتماعية  الطروحة  هذه  م�ستقبل  درا�سة  من  بد  لا  متطور،  فا�ضل 
خطط قادمة لإنعا�شها والترويج لها �أو ابتكار نظرية للتعامل لااجتماعي تتلاءم مع �أمواج 
لاات�صالات  ثقافة  و�شيوع  الم�شاهدة  ثقافة  ك�سيادة  المتوقعة  وتحولاته  القادمة  الم�ستقبل 

ولاانترنيت وما �شابه ذلك، وفق خطط وبرامج لور�ش عمل متخ�ص�صة في هذا الجانب.
*ـ وهكذا في الجوانب الأخرى، النف�سية والأخلاقية والتربوية والعلمية والزراعية 
كل هذه الجوانب من الممكن تفعيلها وفق م�شروع ا�سلمة الدرا�سات الم�ستقبلية وما يطرحه 
الباحثون والمفكرون الإ�سلاميون من م�شروع الم�ستقبلية الإ�سلاميّة التي و�ضحنا مفهومها 
ودلالاتها و�أبعادها الفكرية وال�سلوكية والإدارية والتي �أثبتت للآخرين جدواها في التقليل 
من �صدمات الم�ستقبل المتوقعة بل وفي توجيه الحركة ال�سننية والزمنية القادة بعد ر�سم 

�سيناريوهاتها المتوقعة والمحتملة والمفتر�ضة وطرح البرامج والبدائل التي ت�ستهدف:
وتحولات  القادمة  التغيرات  رياح  من  و�صيانتها  الم�سلم  الفرد  قيم  تح�صين  �أولًا: 

الواقع.
ثانياً: ترويج القيم والمعارف الإ�سلاميّة وتحريكها في المجتمع وبدءا من الفرد.

ثالثاً: بناء كيان الدولة بما ي�ؤمن �سيرا عادلا لأجهزتها وم�ؤ�س�ساتها وفق مطاليب 
الجمهور.

التقدم  ركب  لم�سايرة  منهم  كل  وعي  وتطوير  والمجتمع  الفرد  تحديث  رابعاً: 
الح�ضاري المقبل.

خام�سا: ت�ضمين علاج �إ�شكاليات الحا�ضر الخ�صائ�ص المعرفية والنف�سية المتوقعة 
لتفادي التكرار �أو الوقوع في متاهات الحدث الم�ستقبلي.
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كم ي�صعب على �أحدنا �أن يكون في موقع يكره �أن 
يكون فيه، بل ي�ستبعد ذلك!

وكيف يكون منغم�ساً في ما يتحا�شى الوقوع فيه؟!
وهو  يعمى  وكيف  الملتزم،  وهو  ي�شذُّ  كيف 

المب�صر؟!
مذهبه،  عن  يعدل  مّمن  البراءة  يدّعي  كيف 

بينما عدل قبل �أن يعدل؟!
في مدر�ستنا المتوا�ضعة....
وداخل �صفّنا الب�سيط....

ة الأخيرة... وبعد انتهاء الح�ّص
... التفتت �إليَّ

لم  و�أ�سف  عتب  ملامح  عينها  في  �أب�صرْتُ 
�أعهدها من قبل...

�ساعة  ب�أزوف  ت�شي  غريبة،  نظراتها  كانت 
الرحيل...

فقد  �أفهمها،  لم  بكلمات  �شفتاها  همهمتْ 
ا�سترقت الم�سافة �صوتَها...

بخطوات  الم�سافة  �أقت�صر  ورحتُ  ذلك  تجاهلتُ 
م�ضطربة وعينين

مت�سائلتين...
�س�ألتها: ما الخطب؟

لي  ذنب  لا  بتهمة  لتقذفني  قواها  ا�ستجمعتْ 
فيها، بل كانت �آخر ما كنتُ �أتوقّع حدوثه.

ـ �أهلك ت�شيّعوا، ولابدّ �أنّك �ستتبعينهم...
قالتها وان�صرفت م�سرعة.

نف�سي  في  يثير  �صمتاً  وراءها  مخلّفةً  ان�صرفت 
حزناً عميقاً.

... �سامحكِ ّهللا يا �صديقتي... �سامحكِ ّهللا
عدتُ �إلى البيت وفي ذهني �ألف �س�ؤال و�س�ؤال...
مراقبتي  مع  هو  عنّي  يُخفّف  كان  ما  ولكن 
الم�ستمرة لأهلي، لم �ألحظ عليهم �أيّ �شيء مّما قالته 

�صديقتي!
�أعرف  �أن  قبل  ت�شيّعوا  �أهلي  �أنّ  عرفتْ  فكيف 

�أنا؟!
تركتُ المو�ضوع... تنا�سيتُهُ...

ولازال  الإعدادية،  المرحلة  �أنهيتُ  الآن  �أنا  ها 
لزيارتنا،  يتردّدون  قريتي  �أهل  من  المت�شيّعين  بع�ض 

فيجال�سون �أبيّ و�إخوتي ل�ساعات طوال...
�أن  ي�ستطيعوا  لن  فه�ؤلاء  مطمئنةً،  كنتُ  ولكنّي 

يزحزحونا عن مذهبنا قيد �شعرة.
ومَن يدري؟

ف�إنّ الأمل كبير في �أن يرجع ه�ؤلاء عن ت�شيّعهم 
�إلى ر�شدهم، �إلى مذهب �آبائهم و�أجدادهم.

هذا كان �أملي....
ولكن ما حدث عك�سه تماماً.

فقد تكاثفت الزيارات و�أ�صبحت متبادلة!
وتحوّل منزلنا �إلى مجل�س للمحاورة، والمناق�شة، 

وعر�ض وجهات النظر!
ولم �أعد �أرى �إّلا كتب ال�شيعة والمت�شيّعين!

وهذا  الدين،  ل�شرف  )المراجعات(  كتاب  فهذا 
)ليالي  كتاب  وذلك  للتيجاني،  اهتديت(  )ثمّ  كتاب 
المو�سوي  محمّد  ال�سيّد  الواعظين  ل�سلطان  بي�شاور( 

ال�شيرازي، وغيرها الكثير.
فعل  على  يقوى  لا  الذي  المتفرّج  موقفَ  وقفتُ 

�شيء يقابل ما يجري حوله.
�إحدى  زارتني  �أن  �إلى  الحالة  هذه  على  وبقيتُ 
في  الحديث  �أطراف  نتجاذب  كنّا  فبينما  �صديقاتي، 
موا�ضيع مختلفة كانت تتدرج قليلًا قليلًا �إلى �أن و�صل 
كالمقتن�صة:  ف�س�ألتني  الديني،  الجانب  �إلى  الحديث 

عن �أي �إمام ت�أخذين فتاواك؟
�أجبتها ب�سرْعة: ال�شافعي، و�أنت؟

ثمّ قالت:  ب�إجابتها ك�أنّها لم ت�صدّقني!  تلعثمت 
الإمام  عن  يتحدّث  �أبيّ  �سمعتُ  لكنّي  �أدري،  لا  �أنا، 

�أحمد بن حنبل وفتاواه!
عندها لمع في ذهني �س�ؤالٌ غريب:

ترى، �أيّ المذاهب �أ�صح؟
ر�سول  يا  �سيّدي  يا  مذهبك  هو  المذاهب  و�أيّ 

؟ ّهللا
�أم  ال�شافعي،  �أم  المالكي،  �أم  الحنفي،  هل 

الحنبلي؟
الواحدة  ال�شرعيّة  للم�س�ألة  �أن يكون  وهل يمكن 

حكمان �أو ثلاثة �أو حتى �أربعة؟
و�أيّ حكم منها هو حكم ّهللا ور�سوله؟

�أم  لاا�ستحباب،  �أم  التحريم،  �أم  الوجوب،  هل 
الإباحة؟

بعد هذه الحيرة، و�صلتُ �إلى نتيجة حقيقيّة هي: 
الحكم  يكون  �أن  فلابدّ  واحد،  والدين  واحد  ّهللا  �أنّ 

واحداً.
الأربعة،  ال�شيعة من مذاهبنا  �أين مذهب  ترى، 

وهل فيه اختلاف كما فيها؟
ولماذا لا يت�شيّع، ويعلن ت�شيّعه �إّلا من كان �شجاعاً 

ومو�ضوعيّاً في تفكيره؟
لأروي ظم�أ �أ�سئلة تلهث بحثاً عن �أجوبة معقولة، 
�أ�صل  ة  وخا�ّص ال�شيعة،  عقائد  درا�سة  �إلى  بادرتُ 
ال�شيعة  يعتبره  لماذا  �أت�ساءل:  كنتُ  حيث  الإمامة، 
ال�سنّة  �أهل  يعتبره  بينما  المذهب،  �أُ�صول  من  �أ�صلًا 
الأحكام  بع�ض  على  اطّلعت  ذلك؟  من  �أقلّ  �أو  فرعاً 

ال�شرعيّة وعلى جزء من �سيرة كلّ �إمام من �أئمتهم.
عنّي  حُجب  قد  كان  �إلهي  نور  �أيّ  �شعري،  ليت 

ب�ستائر الزيف والتحريف؟
ور�ضيت  بذلك  تعلم  كانت  م�سلمة  �ضمائر  و�أيّ 

به؟
�سنوات عدّة، و�أنا على مقعد الدرا�سة، ولا �أعرف 

من هو الح�سين ابن عليّ )ع(، وماذا تعني كربلاء!!

يوم  كلّ  المدر�سة  �إلى  �أذهب  و�أنا  عدّة  �سنوات 
�أبيّ طالب من  �أفهم لماذا نخ�صّ عليّ بن  و�أرجع، ولا 
ماذا  وعلى  وجهه(  ّهللا  )كرّم  بقولنا:  ال�صحابة  بين 

يدلّ هذا!
ّهلل �أبثُ �أ�سفي وقلّة حيلتي...!

التربية  مادة  في  �أ�ساتذتي  لأحد  ّهللا  و�أ�ستغفر 
بن  الفرق  ما  الزملاء:  �أحد  �س�أله  عندما  الإ�سلاميّة 

مذهب ال�سنّة ومذهب ال�شيعة؟
من  �أمامه  ذُكر  كمن  بوجهه  �أعر�ض  وقد  قال 

.. ... �أ�ستغفر ّهللا يحرم ذكره: �أ�ستغفر ّهللا
دعنا منهم يا بُني، دعنا منهم...

ّهللا يهديهم...
وبهذه  النفور  بهذا  جوابه  كان  لماذا  �أعرف  لا 

ال�سرعة!
قدرته  وعدم  المذهب  هذا  بحقيقة  لجهله  هل 
ـ وهم  �أم لإيهام التلاميذ  على الإجابة ب�شكل كاف؟! 
في هذا العمر المهم ـ ب�أنّ �أتباع هذا المذهب لي�سوا على 
لاابتعاد عن ذكرهم  �أخذ يطلب  �صواب، لذلك فقط 

ويدعو لهم بالهداية؟!
كنتُ �أتجرّع مرارة هذا الموقف كلّما ذكرته.

في  لأُ�ساهم  الفر�صة  لي  ت�سنح  لو  �أتمنّى  وكنتُ 
وتعريف  ال�سلام(،  )عليهم  البيت  �أهل  مذهب  ن�شر 
الر�سالي  للخطّ  الطبيعي  لاامتداد  هو  ب�أنّه  النا�س 

الميمون.
منحنيها  �أن  �إلى  نف�سي  في  الأُمنية  تلك  وبقيتْ 
�أحد  �صادفتُ  عندما  وذلك  وتعالى،  �سبحانه  ّهللا 
يتهجّم على مذهب  �سمعتُهُ  ال�سنّة،  �أهل  �أقربائي من 
�إنّهم  قاله:  ما  جملة  من  وكان  و�أتباعه،  البيت  �أهل 
تقت�ضيه  ما  بح�سب  وي�ؤوّلونه  القر�آن  يحرّفون 

م�صالحهم ال�شخ�صية!
عندها وقفتُ واجمة...

لا �أدري ماذا �أقول...
ولكنّي �شعرتُ بم�س�ؤوليّة كبيرة تُلقى على عاتقي، 
فيجب �أن يقف هذا المتهجّم الذي لا يعرف عن مذهب 
�أهل البيت �إّلا الإ�شاعات الكاذبة ولاادعاءات المزيّفة، 

يجب �أن يقف عند حدّه.
فرحتُ  هذا،  واجبي  �أداء  عن  �أت�أخّر  لم  وفعلًا، 
جميع  �صحّة  على  والبراهين  الأدلّة  بع�ض  له  �أُقدّم 

الأفكار والعقائد التي يتبنّاها �أتباع هذا المذهب.
�إنّ هذا الموقف الذهبي هو �أعظم موقف ع�شتُهُ 
�إنّه يمثّل نقطة البدء لرحلة جديدة  في حياتي، حيث 
وعلى  الأمان،  برّ  �إلى  الحقّ،  �إلى  النور،  �إلى  مباركة 
متن �سفينة �أهل البيت )عليهم ال�سلام(، وتحت �إمرة 
ا مثل  �أربابها الذين قال ر�سول ّهللا )�ص( فيهم: "�إّمن
�أهل بيتي فيكم كمثل �سفينة نوح من ركبها نجا ومن 

تخلّف عنها غرق وهوى".
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لكل �إمام من �أئمة �أهل البيت )ع( ر�سالة �إلى المجتمع الب�شري، 
منها  يت�ألف  التي  ال�شرائح  �سائر  يخ�ص  ما  ت�ضم  الر�سالة  وتلك 
و�أن  بد  فلا  �إذن  ال�شباب،  �شريحة  �ضمنها  من  والتي  المجتمع  هرم 
خ�صو�صا  الفئة،  هذه  تجاه  موقف  منهم  واحد  لكل  البيت)ع(  �أهل 
و�إنها هي الأهم بين الفئات الأخرى، وبودنا �أن ندر�س موقف الإمام 
عليّ )ع(، وذلك من خلال ا�ستعرا�ض �أهم ما ورد عنه )ع( في هذا 
نبين  �سوف  ومناق�شتها  ال�شريفة  �أحاديثه  قبل عر�ض  لكن  المو�ضوع، 

ب�إيجاز �سبب توجيه اهتمامنا وعملنا نحو جيل ال�شباب.
�إذا �أردنا �أن نكون مو�ضوعيين في تحديد �أهمية ال�شباب ف�إنها 

تنق�سم على نوعين:
1_ �أهمية مرحلة ال�شباب بالن�سبة للفرد: مرحلة ال�شباب هي 
للإن�سان،  الثابتة  لل�شخ�صية  الأ�س�س  وو�ضع  والتكوين  البناء  مرحلة 
من  الم�ستقبلي  طريقه  غالبا  الإن�سان  فيها  يحدد  التي  المرحلة  وهي 
خلال جهوده و�سعيه وتوجهه وهمته في هذه الفترة، وهذه هي مرحلة 
ابتدائية للإن�سان يقوم فيها بتحديد منهجه وطريقه و�أ�سلوبه لمواجهة 
الحياة في المراحل اللاحقة، ف�إن الإن�سان غالبا يتعر�ض لل�صعوبات 
والم�س�ؤوليات بعد انق�ضاء هذه المرحلة، حيث يواجه م�س�ؤولية الزواج 
الطريق  الجيل  لهذا  نو�ضح  لم  و�إذا  والعمل..الخ،  الأولاد  و�إنجاب 
ال�صحيح والمنهج القويم فهذا يهدد م�صيرهم الدنيوي والأخروي، 

ولهذا ن�سعى للتركيز في هذا الجانب. 
2_ �أهمية ال�شباب بالن�سبة للمجتمع والح�ضارة: هذا الجيل 
وعرقه  مجتمعه  م�سيرة  ويوا�صل  الأ�سلاف،  عقيدة  يرث  الذي  هو 
�إلى  ويحمل  �إليه،  ترمي  الذي  الطموح  بها  ويبلغ  وقوميته  وديانته 
بالعقيدة  نهتم  كنا  و�إذا  الأجداد،  وقيم  �أخلاق  اللاحقة  الأجيال 
لااهتمام  من  بد  فلا  الإ�سلامي  لمجتمعنا  الأ�صيلة  والأخلاق  الحقة 
الإلهية  ال�شريعة  بهذه  يحتفظ  لا  يوم  �سي�أتي  لأنه  ال�شباب،  بجيل 

المقد�سة �إلا �شباب الحا�ضر.
ومن جهة �أخرى، ف�إن كل مجتمع يرتكز قوامه على هذه الفئة، 
وهي القوة التي تدعم كل مجموعة من �أفراد الب�شرية، و�إذا لاحظنا 
هو  ال�شباب  �أن  نجد  التاريخ،  في  والثورات  والم�شاريع  الحركات 

العن�صر الأ�سا�سي لها، بل �إنها جميعا تدور حول محور ال�شباب. هذه 
هي خلا�صة الأ�سباب التي دفعتنا نحو لااهتمام بفئة ال�شباب. 

ال�شباب  حول  )ع(  عليّ  �إمامنا  �إليها  �أ�شار  التي  الأمور  �أهم 
يعرف  لا  "�شيئان  ال�شهيرة:  )ع(  مقولته  في  يكمن  الأول  �أمران، 
ف�ضلهما �إلا من فقدهما: ال�شباب والعافية"، وهذه ر�سالة مهمة من 
فر�صة  تعتبر  المرحلة  هذه  �أن  وهي  ال�شباب،  �إلى  )ع(  عليّ  الإمام 
ي�صبح  لأنه  وبالعك�س،  والتعبد  والتعلم  للعمل  الإن�سان  �أمام  ذهبية 
فيها بكامل قدراته وقواه العقلية والقلبية والج�سدية، فيوجه الإمام 
)ع( ال�شباب نحو تحُّني هذه الفر�صة، وا�ستثمار هذه المدة في �سبيل 
والأخلاق  الكبير  والإيمان  التامة  العقيدة  وبلوغ  والرقي،  لااكتمال 
تقرب  حيث  من  �إلا  �أهميتها  يق�صد  لا  )ع(  الإمام  لأن  الفا�ضلة، 
الإن�سان من الله عز وجل، و�إلا ف�إن القوة الج�سدية لا ت�ستحق هذا 

الكم من لااهتمام الذي نح�س به من خلال كلامه )ع(. 
قال  حيث  الأهمية،  هذه  ال�شاب  يجهل  �أن  الأمور  �أخطر  ومن 
" �أعظم الجهل، جهل الإن�سان �أمر نف�سه" )2(،  الإمام عليّ )ع(: 
نف�س  عن  فيها  يتحدث  )ع(  عليّ  الإمام  �إلى  تُن�سب  �أبيات  وهنالك 

المعنى، �إذ يقول:
ذهب ال�شباب فما له من عودة و�أتى الم�شيب ف�أين منه المهرب

يا  و�أبكها  ذنوبك  واذكر  ال�صبا  زمن  فات من  قد  ما  دع عنك 
مذنب

الأمر الثاني هو الذي يكمن في مقولته )ع(: " لا ت�ؤدبوا �أولادكم 
ب�أخلاقكم لأنهم خلقوا لزمان غير زمانكم" )3(.

ما  �إلى  �أ�سلوبه  في  يميل  النا�شئ  الإن�سان  �أن  على  يدل  وهذا 
وهذه  الآباء،  لتقاليد  لاامتثال  على  ويرجحه  ع�صره،  مع  ين�سجم 
لهم  نقدم  �أن  وهي  ال�شباب،  وتربية  تبليغ  �أردنا  �إذا  مهمة  نقطة 
مفاهيم ال�سلف ال�صحيح بال�شكل الذي ين�سجم مع زمانهم، ولي�س 
بال�صورة التي كان يمتلكها هذا ال�سلف، و�إنما نخطها لهم بالألوان 
الحديثة التي تجذب �أذهانهم وقلوبهم. ولعلنا قد جئنا ب�أهم ما قاله 

�أمِّري الم�ؤمنين )ع( حول فئة ال�شباب.  
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مقدمة: ما �أكثر ما كتب عن الإمام عليّ بن �أبيّ طالب )ع(، وما 
�آلاف ال�صفحات  لت�سطر  �أحبارها  �أقلام المبدعين من  �أ�سالت  �أكثر ما 
ولتملأ المجلدات ال�ضخمة عن �أعظم �شخ�صية فذة بعد الر�سول )�ص( 
حتى �صار بحق، ومن دون منازع �أكثر �شخ�صية نالت لااهتمام، وطال 
وال�شعراء  والكتاب  والم�ؤرخين  والمتكلمين  الفلا�سفة  من  الجدل  حولها 
هو  ب�أمر  الله  ي�أذن  �أن  �إلى  كذلك،  و�سيبقى  ومازال  الزمان،  مر  على 

بالغه.
ولكن هذه الكتابات على كثرتها وتنوع كتابها واختلاف اتجاهاتهم 
الفكرية والعلمية لم تعط الجانب الأدبي من �شخ�صية الإمام عليّ ما 
بخ�صائ�ص هذه  التي تحيط  العلمية  والدرا�سة  لااهتمام  من  ي�ستحقه 
ال�شخ�صية التي لا نظير لها في ع�صرها وفي الع�صور اللاحقة، ولذلك 
تجد الدعوة ما ي�سوغها �إلى وجوب لااهتمام بهذا الجانب المهم و�إيلائه 
الدرا�سات  تبرزه  لم  ما  على  ال�ضوء  من  مزيد  لت�سليط  ي�ستحقه  ما 
ال�سابقة، ولابد من الإ�شارة هنا �إلى كتاب الع�صر الحديث الذين بد�أوا 
يولون الجانب الأدبي من �شخ�صية الإمام نوعا من لااهتمام والدرا�سة 
التي ان�صبت على ما تركه الإمام من تراث متنوع بين الخطب والر�سائل 

والحكم والأمثال والعهود وغيرها.



50

ما الأدب؟ ومن الأديب ؟
من  بكل  المق�صود  تحديد  من  لنا  لابد 
الأدبّ والأديب قبل �أن ندخل في �صميم تحديد 
من  فالأدب  ومقوماتها  يْة  الأدبِّ ال�شخ�صية 
الكلمات العربية التي كان لها مجال �ضيق في 
ال�شيوع  �أ�صبحت على درجة من  الجاهلية ثم 
الإ�سلام وما بعده، وهي تحمل  في عهد �صدر 
حول  تدور  معان  عدة  التاريخية  م�سيرتها  في 
الجانب الخلقي، وين�سب في هذا المعنى حديث 
))�أدبني  فيه:  يقول  )�ص(  الكريم  للر�سول 
��شأن  من  �أ�صبح  ثم  ت�أديبي((  ف�أح�سن  ربي 
تراث  تعلم  الإ�سلام  �صدر  في  النا�شئة  تعليم 
معنى  تحدد  وبذلك  ونثر،  �شعر  من  العرب 
كلمة الأدبّ في هذا المجال فظهرت في العربية 
لها من  وما  والمت�أدب  والم�ؤدب  الأديب  كلمات: 
معجمات  حفظتها  �أدبّ  الفعل  من  ا�شتقاقت 

اللغة.
�أن انح�صار معنى الأدبّ في جن�سي ال�شعر 
والنثر يلزم الدار�س بتق�صي خ�صائ�ص هذين 
الأدب، وهي  �إلى محددات  للو�صول  الجن�سين 

خ�صائ�ص يمكن ح�صرها بالأدوات الآتية: 
اللغة: وهي مجموع المفردات التي حفظتها 
لنا معجمات اللغة وا�ستقرت في �أذهان النا�س، 
مع القواعد المنظمة لا�ستعمالها بحيث ت�صبح 
مفهومة من حيث التركيب والمق�صود، ويرتقي 
الم�ستوى  على  اللغة  ا�ستعمال  حيث  من  الأدبّ 
لاافهامي العام المتداول �إلى الم�ستوى الإيحائي 
الخا�ص الذي يتداوله الأدباء لا بق�صد الأفهام 
ح�سب و�إنما بق�صد الت�أثير في المتلقي والتحكم 
وعواطفه  وعقله  نف�سه  وا�ستمالة  انفعاله  في 

�أي�ضاً.
من  كل  بين  الحديث  العلم  ميز  وقد 
يرتبط  فردي  �شان  فالكلام  والكلام،  اللغة 
العام  ال��شأن  لبع�ض  ولاا�ستعمال  بالت�صرف 
�إلى  منتميا  الأدبّ  ي�صبح  ولذلك  اللغة،  وهو 

الكلام قبل �أن يكون منتميا �إلى اللغة.
�أمكان  في  متفوقة  قدرة  وهو  الخيال: 
الفنية  الم�شاهد  وخلق  والت�صوير،  الت�صور 
بما فيها من �صور متحركة يمكن للم�ستمع �أن 
يتخيلها ويت�صورها، وتعتمد قوة ت�أثيرها على 
من  والتمكن  �أحكامها  في  الأديب  قدرة  مدى 
ويتفاوت  المبدعون  يتفا�ضل  هذا  وفي  �صنعها، 
�إبداعاً وقدرة  الأدباء قيمة ومكانة، ف�أكثرهم 

ال�صورة  �صنع  في  مكنة  �أكثرهم  الت�أثير  في 
ي�صنع  الأديب  لأن  الم�ؤثرة  المتحركة  الناطقة 
�صوره من الكلمات المركبة، ولي�س من الألوان 

كما ي�صنع الر�سام. 
العمل  انتماء  تحديد  به  نعني  الجن�س: 
النثر ثم ما ينطوي  ال�شعر من  لتمييز  الأدبي 
تحت جن�س ال�شعر من �أق�سام �أو �أنواع كال�شعر 
�أغرا�ض  �أو  والدرامي،  والتعليمي  الوجداني 
الو�صف  �أو  الغزل  �أو  الرثاء  �أو  المديح  ك�شعر 
وغيرها، لأن معرفة الم�ستمع بجن�س ما ي�ستمع 
�إليه يدخل في تحديد انفعاله ودرجة ا�ستجابته 
له، وكذلك الأمر مع النثر بما فيه من خطابة 
ور�سائل وغيرها، هذا ف�ضلا عن الموقف الذي 

ي�صدر عنه. 
 �أن هذه الخ�صائ�ص التي �أوردتها موجزة 
معنى  ح�صر  في  الولوج  �إمكان  لنا  تتيح  جدا 
عدد  بين  من  له  نافع  تعريف  لإيجاد  الأدبّ 
كبير من التعريفات التي تواردت عليه فنقول: 
بلغة  �إن�سانية  تجربة  عن  تعبير  هو  الأدبّ  �أن 
فني  �شكل  في  ترد  الت�أثير،  غايتها  ت�صويرية 
قادر على ت�صوير تلك التجربة و�إي�صالها �إلى 
كان  ولقد  معها،  ويتفاعل  بها  لينفعل  المتلقي 
ال�سعي �إلى تحديد معنى الأدبّ وو�ضع تعريف 
الدار�سين  جهد  في  المهمة  المفا�صل  من  له 
الحديث  الع�صر  حتى  الع�صور،  مختلف  في 
تباينت فيه لااتجاهات واختلفت، وكان  الذي 
معنى  �أن  �إلى  اهتدوا  �أن  النقاد  ��شأن  من 
�أي من الخ�صائ�ص  �أدبياته،  يكمن في  الأدبّ 
�أدبياً يمتاز من  ن�صا  ما  التي تجعل من ن�ص 
�أو  كالإخبار  الأخرى  الكلام  �أفانين  من  �سواه 
الأحاديث �أو غيرها، وخ�صائ�ص فنية، بيانية، 
�إبداعية تتجاوز اللغة التقريرية المبا�شرة �إلى 
اللغة الإيحائية الم�ؤثرة، فالأدب ي�ستعمل اللغة 
ا�ستعمالا خا�صا ينتقل فيه من الت�صريح �إلى 

التلميح، ومن التعبير �إلى الت�أثير.
من الأديب ؟

تبين من الحديث عن الأدبّ وخ�صائ�صه 
منها  يهتمون  اللغة  م�ستعملي  معظم  �أن 
بالم�ستوى لاافهامي، التقريري، الذي يتفق مع 
تحقيق المنفعة الآنية، ومازال النا�س يدرجون 
هذا  على  حياتهم  ��شؤون  مختلف  في  يوم  كل 
ن�سمع  �أننا  نقدر  �أن  ويمكننا  لاا�ستعمال، 
من  الجمل  ملايين  وتنطلق  الكلمات،  ملايين 
الأ�سواق  الميادين، في  �أفواه خلق الله في �شتى 

والمقاهي والبيوت والدوائر والبنوك وال�شوارع 
مختلف  ومن  الملاعب،  و�ساحات  والمدار�س 
مكتوبة،  �أم  كانت  مقروءة  الإعلام  و�سائل 
الغاية  محدود  ا�ستعمال  حال  �أي  على  ولكنه 
والأثر، بل لا اثر لكثير منه �إذ يطير مع الريح 
المحدود  وموقفه  ولحظته  وقته  بزوال  ويزول 
ولا يبقى منه �سوى ذكرى �شاحبة �سرعان ما 
يق�ضي عليها الزمان، وهذا ما يمنعنا من �أن 
ن�سمي ه�ؤلاء، �أو �أيّاً منهم، �أديبا لان ا�ستعماله 
للأدب،  الأ�سا�سية  الخ�صائ�ص  يملك  لا  للغة 
و�إنما الأديب من له �إحاطة باللغة وقدرة على 
لدى  عما  يرتقي  جديد  بم�ستوى  ا�ستعمالها 
لما فاقهم في �شيء،  ولو كان مثلهم  �ألآخرين، 
النا�س  عامة  من  يمتاز  الأديب  نجد  ولذلك 
التخييل  وعلى  باللغة،  الت�صرف  على  بقدرته 
حين يعمد �إلى المفردات في�سلكها في �صياغتها 
الأ�سلوبية غالبا ـ بل يجب ـ �أن تفارق المعتاد من 
الأ�ساليب المبا�شرة، فيقدم فكرته في حلة من 
ال�صياغة تبهر متلقيها وتلفته �إلى نف�سها قبل 
�أن يلتفت �إلى ما فيها من معنى، لأن ال�صياغة 
الفائقة هي من قدرات الأديب العقلية والفنية 
التي يخت�ص بها وحده, لذا نجد ما يقدمه ـ و�أن 
كان يلتقي مع غيره في المعنى ـ �أقوى في نف�سه 
ولدى م�ستمعه، ولو �شئنا �أن نطبق هذا الر�أي 
)ع(  عليّ  الإمام  تراث  بع�ض  على  المتوا�ضع 
لوجدناه �صادقاً، فجل حكم الإمام عليّ يمكن 
�أخرى  ب�صياغات  معناها  وعن  عنها  التعبير 
تحتفظ  �أن  يمكن  لا  لكنها  بعيدة  �أو  قريبة 
بالقدرة نف�سها من الت�أثير، لأنها تملك من قوة 
الأ�سلوب  ومتانة  الألفاظ  وتما�سك  ال�سبك 
في  ال�صياغة  �أ�ساليب  من  �سواها  يملكه  لا  ما 
مطمئنين  نقرر  يجعلنا  ما  وهذا  نف�سه  المعنى 
�أديب ذو ب�صر ب�صناعة  الإمام عليّ )ع(  ب�أن 
�إلى  بنا  يف�ضي  ما  وهذا  وخفاياها،  الأدبّ 

يْة الفذة. درا�سة �شخ�صيته الأدبِّ
�أهم مقومات �شخ�صيته الأدبية:

لا �أظن �أن من �شان �أي كاتب مهما �أوتي 
الإمام  �شخ�صية  ب�سمات  يحيط  �أن  قدرة  من 
يْة لان هذا �أمر به حاجة �إلى درا�سة  عليّ الأدبِّ
ال�سمات  هذه  مجمل  ت�ستطلع  وافية  عميقة 
نحدد  �أن  هذا يمكننا  مع  ولكننا  ومظاهرها، 
وهبها  التي  ال�شخ�صية  لهذه  ملامح  ب�إيجاز 
الله من القدرة والتفوق ما يعجز �سواها وقد 
قرر ال�سابقون �أن كلام الإمام عليّ دون كلام 
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هذا  ي�أت  ولم  المخلوقين،  كلام  وفوق  الخالق 
ووقوف  �إلمام  نتيجة  و�إنما هو  اعتباطا  الحكم 

ملي عند �أدبّ الإمام عليّ كله.
�أهم ملامح �شخ�صية  ا�ستطلاع  ويمكننا 
الإمام عليّ بالوقوف على المقومات الأ�سا�سية 
و�أمدتها بعنا�صر  ال�شخ�صية  التي رفدت هذه 
كان منها في مرحلة  ما  �سواء  وقوامها  بنائها 
هذه  في  ا�ستقر  ما  �أم  الأولى،  التكوين 
في  فرافقها  منها  جزءا  ف�أ�صبح  ال�شخ�صية 
بقية م�سيرتها، ومن ابرز هذه المقومات نذكر: 
احتواء  وا�ضحا  يبدو  الثقافي:  المقوم 
الع�صر  ثقافة  مدارات  عليّ  الإمام  �شخ�صية 
في  ن�شا  قد  الإمام  �أن  المعروف  فمن  كافة، 
�أبو طالب من رجالات  ف�أبوه  و�أدب،  بيت علم 
�شاعر  ذلك  فوق  وهو  ومقدميها،  قري�ش 
ذكر  العربي  الأدبّ  م�صادر  تداولت  معروف 
�شعره بالثناء الح�سن، �أما الأ�سرة فهي �سليلة 
اتخذت  التي  )ع(  �إبراهيم  ولد  من  الأنبياء 
الوثنية  عمتها  بيئة  في  لها  منهجا  التوحيد 
في  المحمود  المقام  لها  وكان  بالله،  وال�شرك 
عبد  جده  وموقف  الحرام،  الله  بيت  خدمة 

المطلب عام الفيل ي�شهد بذلك.
وا�سع  اطلاع  على  عليّ  الإمام  كان  لقد 
�أن  ون�ستطيع  العربي،  الأدبي  التراث  بمجمل 
يخلو  يكاد  لا  الذي  �أدبه  في  ذلك  اثر  نقتفي 
�شعرا  عليه  ال�سابق  الأدبّ  �إلى  الإ�شارة  من 
ونثرا ولاا�ستمداد منه فكثيراً ما كان ي�ست�شهد 
قائلها  �إلى  المن�سوبة  الأبيات  ببع�ض  في كلامه 
ا�سما �صريحا �أو من�سوبا �إلى قبيلة، وكثيرا ما 
�أو  ن�صا  العربية  الأمثال  كلامه  درج  في  �أورد 

�إ�شارة.
له  كان  بل  ح�سب  هذا  على  يقت�صر  ولم 
النقد  كتب  تداولته  الجاهلي  ال�شعر  في  ر�أي 
ع�سكره  من  جماعة  على  مر  فحين  الأدبي 
ال�شعراء  �أي  في  ويختلفون  ال�شعر  يتداولون 
حلبة  في  يجروا  لم  القوم  ب�أن  �أجابهم  �أف�ضل 
ال�سابق  يعرف  حتى  واحدة  غاية  �إلى  واحدة 
منهم، فان كان ولابد فهو الملك ال�ضليل يعني 
يكاد  التف�ضيل  في  الر�أي  وهذا  القي�,س  امر�أ 
يجمع عليه نقاد العربية وكبار دار�سي ال�شعر 
ر�أ�س  القي�س  امر�ؤ  �صار  حتى  وحديثا،  قديما 
في  الأولى  المعلقة  و�صاحب  الأولى،  الطبقة 

تاريخ الأدبّ العربي كله.
على  ف�ضل الله  كان من  التربوي:  المقوم 

للتربية،  مكان  ا�شرف  له  هي�أ  �أن  عليّ  الإمام 
منذ  )�ص(  الكريم  الر�سول  احت�ضنه  فقد 
لأ�صله  الظل  ملازمة  الإمام  فلازمه  ولادته 
يقرب  بينهما  ال�سن  وفارق  عليه  يتعلم  و�صار 
كان عمر  النبي  بعث  من ثلاثين عاما، وحين 
القر�آن  يتلقى  ف�صار  �سنوات  ع�شر  الإمام 
تباعا من حيث يتلقاه النبي من جبريل )ع(، 
جمع  الذي  البيت  في  بالوحي  يهبط  وجبريل 
ولم  �شيء،  منه  يفته  فلم  بالنبي  عليّ  الإمام 
القر�آن  فحفظ  عليه،  غريبا  �شيء  منه  يبد 
على تنزيله، وعلم ت�أويله، ونا�سخة ومن�سوخة، 
الله  ب�شهادة  غيره  منه  يع  لم  ما  منه  ووعى 
الله  قال  التي  الواعية  الإذن  فهو  له  ور�سوله 

عنها: ))وتعيها �إذن واعية((.
حافظا  علياً  الإمام  نعد  �أن  لنا  لي�س  لذا 
�ألاف  �سلك  في  �أدرج  و�إلا  فح�سب،  للقران 
ح�سب،  بالقر�آن  عالما  ولا  القر�آن،  حفظة  من 
�إذن لا درج في عداد �ألاف ممن يطلق عليهم 
العلماء، ولكنه فوق ذلك كله، فكان حافظا لا 
حفظ  و�إنما  وت�أدية  وترديد  ا�ستظهار  حفظ 
المتلقين  كعلم  لا  وعالما  و�شهود،  ودراية  وعي 
والم�شاهدة  المعاينة  علم  هو  بل  غيرهم،  من 
في  )�ص(  الر�سول  لدن  من  الروحي  والنفث 
ف�ؤاده ويمكن �أن نزيد على ذلك فنقول انه كان 
م�صدر علوم القر�آن بكل عمومها وخ�صو�صها 
ودقائقها وفروعها و�أ�صولها، ثم كان م�صدرا 
لعلوم �أخرى كالفل�سفة وعلم الكلام وعلم اللغة 
وغيرها  والعرفان  والزهد  القراءات  وعلم 
�إلّا وقد رجع  بنف�سه  ي�ستقل  يكاد علم  حتى لا 
به  يتفرد  �أمر  وهذا  ومنطلقه،  �أ�صله  في  �إليه 
لا  النبي  غير  الله  خلق  بين  من  عليّ  الإمام 

يزحمه فيه احد و�أنى لأحد �أن يزحمه ؟
المفهوم الإبداعي: قد يتلقى المتلقي علوما 
يكاد  ولا  بها  فيتقيد  عندها  يقف  لكنه  كثيرة 
العلماء  جلة  على  ي�سري  ما  وهذا  يجاوزها، 
�إذ  المختلفة  المعرفة  حقول  في  العاملين  من 
والنقل،  والتو�صيل  الت�أدية  على  يقت�صرون 
لا  منهم  الكبار  ولا�سيما  المبدعين،  ولكن 
بعيد  �إلى مدى  يجاوزونه  بل  يقفون عند هذا 
�إلى  بها  يرتقون  و�سيلة  تلقوه  ما  يجعلون  حين 
ما بعدها، وكان الإمام عليّ من طراز خا�ص 
النف�س  كمال  من  وهبوا  الذين  المبدعين  من 
لا  ما  والمعرفة  العقل  وغزارة  الروح  و�سمو 
من  حوى  فقد  احد،  �إليه  يرتقي  �أن  يمكن 

النف�سانية من قوة و�شجاعة و�إيمان  الف�ضائل 
نف�سه  على  �سبيلا  يجعل  لا  ما  وحق  و�صدق 
نقى  فقد  دقت  مهما  �شائبة  �أية  ت�شوبها  �أن 
وطهرها  رج�س  كل  من  ال�شريفة  نف�سه  الله 
�أعطية من الله  البيت  �أهل  وف�ضائل  تطهيرا، 
لهم، ي�شهد بذلك ما جرى على ل�سان الإمام 
�أعطينا  دم�شق:  في  قال  حين  العابدين  زين 
والعلم  الحلم  ))�أعطينا  ب�سبع:  وف�ضلنا  �ستا 
والمحبة  وال�شجاعة  والف�صاحة  وال�سماحة 
ربانية  هبات  فهذه  الم�ؤمنين…((  قلوب  في 
وعلي  ال�شريف،  البيت  هذا  بها  الله  اخت�ص 
ومعلمه  النبي  بعد  وعماده  البيت  هذا  ر�أ�س 

وعالمه الأوحد.
لقد منحت هذه الخ�صائ�ص الإمام عليّ 
نف�س  عن  ي�صدر  لا  فهو  �صائبة،  ثاقبة  ر�ؤية 
بها  ويقعد  العواطف  بها  تتهاوى  متلججة 
العجز �أو الملل، ولا عن قلب واهن �ضعيف ي�ؤثر 
خلق  على  ويتطاول  الخوف  حال  في  ال�سلامة 
�أولئك الذين  الله في حال الأمان، ولا هو من 

تلعب بهم الأهواء فيميلون معها حيث مالت.
لذا نجد خ�صائ�ص هذه النف�س العظيمة، 
ال�شخ�صية الفذة ماثلة فيما تركته من  وهذه 
�أدبّ فاق في ن�سجه وكماله و�سمو معناه وح�سن 
جاء  ما  كل  وف�صاحته،  لفظه  وجزالة  �سبكه 
الله  كلام  �سوى  فوقه  يكن  ولم  وبعده،  قبله 
ور�سوله، ي�شهد له بذلك مبغ�ضوه قبل محبيه، 

والف�ضل ما �شهدت به الأعداء.
وغيرها  المقومات  هذه  عند  الوقوف  �إن 
يفتح �أمامنا الطريق وا�سعة لا�ستجلاء الملامح 
تبدو  التي  يْة  الأدبِّ الإمام  ل�شخ�صية  الرئي�سة 
الآن �أكثر و�ضوحاً، ويمكن ر�صدها في الوجيز 
و�أ�سلوبه  ومقامه  الرفيع  الأدبّ  ذلك  من 
وجمعه  علينا،  �أفا�ض  الذي  وتكوينه  ون�سجه 
البلاغة  نهج  كتاب  في  الر�ضي  ال�شريف  لنا 
غنى  لا  التي  الكبرى  الأ�صول  من  يعد  الذي 
في  العربي  الأدبّ  درا�سة  يريد  من  لكل  عنها 
الف�ضل على ما  له من  وكان  مختلف ع�صوره 
�سواه ذلك لااهتمام الذي �أولاه �إياه ال�شارحون 
)125(مئة  �شروحه  فاقت  حتى  والدار�سون 
وخم�سة وع�شرين �شرحا، ومازال منهلا عذبا 
و�سيظل  المختلفة،  الأر�ض  بقاع  من  لوراده 
كذلك �أن �شاء الله �إلى ما �شاء الله �أن يبقى. 

الدنيا،  في  عليّ  بحب  و�إياكم  الله  متعنا 
وح�شرنا على حبه في الآخرة.
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مقدمة:
البلد  �أ�سم هذا  يذكر  كان  فكلما  البيت )ع(  لآل  بالت�شيع  اليمانيون  ا�سم  �أرتبط 
يقرن به الت�شيع لعلي )ع(، فقد دخلت جميع قبائل اليمن الدين الإ�سلامي ببركة جهود 
مولى الموحدين �أمِّري الم�ؤمنين )ع(، حيث جعل اليوم الذي اعتنقت قبائل اليمن جمعاء 

�أي الدين الإ�سلامي عيدا لهم وهو �أول جمعه من رجب المرجب.
وثبت القران الكريم هذه الحادثة عندما جاءت وفود قبائل اليمن �إلى الر�سول 
 ِ رُ َّهللا الأعظم )�ص( لتعلن �أ�سلامها طواعية عن اقتناع تام قال تعالى: ))�إِذَا جَاء نَ�صْ
هُ  كَ وَا�سْتَغْفِرْهُ �إِنَّ حْ بِحَمْدِ رَبِّ ِ �أَفْوَاجاً * فَ�سَبِّ ا�سَ يَدْخُلُونَ ِيف دِينِ َّهللا وَالْفَتْحُ * وَرَ�أَيْتَ النَّ

اباً((. كَانَ تَوَّ
للعهد  �أوفياء  اليمن  �أهل  �إلى جوار ربه ظل  الأعظم )�ص(  الر�سول  انتقال  وبعد 
ال�سير  �أهل  ينقل  وكما  خم،  غدير  يوم  اليمن  ع�شائر  معظم  �شهدت  حيث  المحمدي 

والتاريخ ب�أن معظم مناطق اليمن ظلت وفيه لبيعة الغدير، ولم ت�سلم لأحد مطلقاً..
وعلى كل حال من الملاحظ �أن �أكثر من ت�شيع لأمير الم�ؤمنين )ع( كان من اليمن 
و�أوي�س  الأ�شتر  ومالك  يا�سر  بن  عمار  �أمثال  من  )ع(  عليّ  الإمام  �أ�صحاب  فَخُلَّ�ص 

القرني والمقداد و... كانوا من �أ�شهر قبائل اليمن.
الإ�سلام  �صدر  ع�صور  منذ  مطلقاً،  اليمن  تغادر  لم  الغدير  بعيد  فالاحتفالات 

الأولى.
�صور من مظاهر الاحتفالات:

في  كل  وال�صبيان  والفتية  القبائل  رجالات  تتجمع  الحجة  ذي   18 يوم  فجر  بعد 
قريته �أو المكان المتفق عليه �سلفاً، وما �أن يكتمل الجمع حتى ينتظموا ب�صفوف تتقدمها 
الجو  �إلى  الر�صا�ص  �إطلاق  يبد�أ  الأولى  الخطوة  ومنذ  القوم  وعليّة  والوجهاء  ال�سّادة 
�إيذاناً بالعيد، وتتعالى الأ�صوات مرددة الزوامل: )نوع من الزجل ال�شعري المتوارث في 
�آل  �أبيّ طالب وبقية  الر�سول الكريم )�ص( والإمام عليّ بن  اليمن(، وجميعها تمتدح 
بيت النبوة الطاهرة، وقد تلتقي العديد من القبائل �أو المواكب على خط �سير واحدة، 
�إذا ما التحمت بها مواكب �أهل  فت�شكل م�سيرة حا�شدة تختنق بها �شوارع بع�ض المدن 
المدينة، وان�ضمت �إليها العربات والناقلات ذات الهياكل الفنية، وكذا حاملي اللافتات 
والبيارق الملونة.. �إلا �أن الأمر هنا �سيبدو مثيراً للرهبة من جراء دوي الر�صا�ص الذي 

لا ي�سكن لحظة واحدة �أو ينتابه الفتور.
وت�شهد معظم المدن اليمنية هذه لااحتفالات وتعتبر مدينة �صعدة اليمنية المركز 
الرئي�سي للاحتفالات في جبل )المحروق( يقع على �أطراف المدينة ولا يبعد عن مركزها 
�أهالي  ب�أكثر من ن�صف �ساعة �سيراً على الأقدام. و�سرعان ما �ست�صله المواكب. لكن 
�إلى  �آل عمار( وغيرها ربما ي�ضطرون  رازح، منبّه،  البعيدة مثل )خمر، حوث،  المدن 
الو�صول �إلى مركز مدينة �صعدة بال�سيارات ثم يترجلون من هناك على نف�س الأ�سلوب. 
ال�سابق،  اليوم  م�ساء  �صعدة  على  يتوافدون  ما  فغالباً  الأخرى  المحافظات  �أهالي  �أما 

ليجدوا �أن هناك من هي�أ لهم �أماكن ال�ضيافة وكل من يقف على خدمتهم.
تكاد  الوقوف على م�شهد حي لحالة  المرء  ب�إمكان  �سيكون  عند جبل )المحروق( 
تفوق �أ�شر�س معركة برية بمقدور جي�ش ما �أن يخو�ضها.. فمئات الوافدين ـ من مختلف 
�أ�سلحتهم �إلى �صدر الجبل ويطلق كل واحد  ـ �سي�صوبون  الأعمار والمراكز لااجتماعية 
منهم وابلًا من الر�صا�ص عليه و�سط �صخب قوي جداً من التهليل والتكبير و�ضحكات 
لاابتهاج.. بع�ض الآباء ي�صطحب �صغاره معه، ويجد متعة في ال�سماح لهم ب�إطلاق ب�ضع 
ر�صا�صات باتجاه الجبل، في حين يكون هناك الكثير من ال�صبية والفتيان ممن ح�ضر 

المكان حاملين بنادق على �أكتافهم، وبين الفينة والأخرى يطلقون الر�صا�ص.
بع�ض ال�شعراء من يحول العيد �إلى )�سوق عكاظ( ين�شد فيه الق�صائد المختلفة 
اختلاف  على  المطبوعات  بتوزيع  �آخر  فريق  قيام  جانب  �إلى  بالمنا�سبة  ال�صلة  ذات 
م�سمياتها. وفي هذه التجمعات الب�شرية الهائلة، وهكذا ت�ستمر مرا�سيم لااحتفاء بعيد 
الكثير  يلتقي  �أن  �أمل  �إلى جهته على  كل  يتفرق الجميع  ثم  الظهر  الغدير حتى �صلاة 
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ال�صاخب  اليوم  هذا  حديث  لتداول  المقابل  في  منهم 
�أنفا�س  ب�أ�صابعهم  ويعدّون  الأيام،  خطى  ويتعقبون 
ونفحات  العيد،  �صخب  عن  تف�صلهم  التي  الم�سافات 
كل  الأحبة من  �إذ تجتمع  للقاء مهجته،  ال�ضاميء  الف�ؤاد 
�صوب لتكبير الواحد الجبار، والهيام بحب ر�سوله الكريم 
)�ص(، وعناق ذكرى بيت النبوة الطاهرة الذين خ�صهم 
جْ�سَ  الرِّ عَنكُمُ  لِيُذْهِبَ   ُ َّهللا يُرِيدُ  ا  َ ))�إَِّمن بقوله:  الرحمن 

رَكُمْ تَطْهِيراً((. �أَهْلَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّ
الطاهرة.  النبوة  بيت  �آل  وبقية  طالب  �أبيّ  بن  علي 
ومن زوامل الغدير هذا الزامل الذي �أن�شده ال�شاعر عبد 

المح�سن النمري من وادي ن�شور:
 �سلام له بارق وراعد

هز المواقع والقواعد
ذكرى )علي( القايد

خليفة من ر�سول الله
الم�صطفى قد قال �شاهد

حديث يرجم كل حاقد
من كنت مولى له

 فعلي من بعدي مولاه
ال�شيبه( عليّ  بن  مقبل  لل�شاعر  • )زامل 

�سلام وافي عند كيله* في يوم م�شهود الف�ضيلة
في المايدة بين دليله* خ�صه الرحمن

يوم النبي وقف رحيله* بلغ بها كمن قبيلة
والقى بهم خطبة طويلة* من على القتبات

فهيد( محمّد  لل�شاعر  • )زامل 
�آمنت بالمولى وبا�صلي على روح النبي

واذكر عليّ وال�سبط والثاني مع الزهرا البتول
ون مذهب �أهل البيت والأخيار �أ�صبح مذهبي

والحق هو وا�ضح ولا به للف�ضولي ما يقول
قا�سم  الله  عبد  �أن�شدهال�شاعر  الذي  الزامل  هذا 

ال�ضوء:
في يوم الغدير الُخم ذكرى دَيْوله ودين
فيها النبي وّىل عليّ والنا�س �شاهدين

ذا  ال�ست  وال�صحاح  البخاري  وفي  الوداع  حجة  في 
الخبر

ولا حدا ي�سمع بتغريد المخالفين
وهذا زامل �آخر لل�شاعر �سالم هادي ثالبة:

يا �سلام الله ما �شنّت �سبوله.. كل مزرع يمتلي
ف�ضل في ذا اليوم مح�سن قبولـه.. �شيعوا ذكرى علي

يوم قال الم�صطفي �أنت الخليفة.
قد نزل جبريل لاعنده بقوله.. قال بلغ بالو�صي

بان�صدق قول ربي ور�سوله.. والكتاب المنزلي
وانكذب ما �أبرموه �أهل ال�سقيفة.

مقدّمة
بر�سول  الفتك  عن  الإ�سلام  �أعداء  عجز  �أن  بعد 
الله )�ص( ور�سالته ال�سماوية ع�سكريًا من خلال حروب 
بعد  التوجّه  بد�أ  الإ�سلام،  ا�ستئ�صال  منها  �أُريد  عدّة 
كل  لدفع  )ع(  عليّ  الإمام  الم�ؤمنين  لأمير  )�ص(  وفاته 
ف�ضيلة له ومنقبة باعتباره الرجل الأهم في الإ�سلام بعد 
الر�سول )�ص(، ولاامتداد ال�صحيح للر�سالة المحمّدية، 
والثقل الثاني بعد كتاب الله، ف�صار كل التوجه في النيل 
من �أمِّري الم�ؤمنين )ع( وت�شويه �صورته قدر ما يمكن، من 

خلال واحدة من الطرق التالية:
ـ و�ضع الأحاديث المختلقة المفتراة بحقه )ع(.

)ع(  وف�ضائله  مناقبه  �أحاديث  رواة  تكذيب  ـ 
وطم�سها ب�أي �صورة وطريقة.

ـ الت�ضعيف والطعن في �سند الأحاديث ال�صحيحة 
في مناقبه وف�ضائله.

ة به  ـ محاولة تفريغ مناقبه وف�ضائله )ع( المخت�ّص
وحده من قيمتها، من خلال ن�سبها بالكامل ل�شخ�ص �أو 
بها،  )ع(  معه  ي�شتركون  �أو جعلهم  �أخرى،  ل�شخ�صيّات 
�أو ي�شترك بها  تُن�سب لغيره  �أن  �إمّا  �أو الف�ضيلة  فالمنقبة 

�آخرون معه للتقليل من قيمتها.
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الماكنة الإعلامية للدولة الأموية
الإعلامية  وماكنتها  الأموية  الدولة  �شكّلت 
هذا  في  وا�ضحًا  جهدًا  الكبير،  المالي  والبذل 
عليّ  الإمام  الم�ؤمنين  �أمِّري  �سبّ  ب�سنّ  بد�أ  الجانب 
)ع( على المنابر لعقود عدّة، ثم العمل على كتابة 
التاريخ المزيّف، وافتعال ف�ضائل لل�صحابة مقابل 
وو�ضع  )ع(،  عليّ  الإمام  الم�ؤمنين  �أمِّري  ف�ضائل 
الأحاديث من قبل ومن تّم توجيههم لهذا العمل، 
ك�أبي هريرة، وعمرو بن العا�ص، والمغيرة بن �شعبة 
وهم من ال�صحابة، ومن التابعين عروة بن الزبير، 
فالأول روى حديث خطبة �أمِّري الم�ؤمنين )ع( لابنة 
�أبيّ جهل في حياة الر�سول )�ص( ف�أ�سخطه ذلك، 
وروى �أحاديث مو�ضوعة �أخرى، وهو �أكذب النا�س 
�أو الأحياء منهم والأموات على ر�سول الله )�ص( 
ت الرواية عن �أمِّري الم�ؤمنين )ع(، والثاني  كما ن�ّص
روى حديث �سمعه عن الر�سول )�ص( ح�سب زعمه 
يقول فيه: �أن �آل �أبيّ طالب لي�سوا لي ب�أولياء، �أما 
�صريحًا  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  يلعن  فكان  المغيرة 
منقبة  فيه  حديث  ينقل  فكيف  الكوفة  منبر  على 
�أن  زعم  فروى حديث  والرابع  )ع(،  عليّ  للإمام 
عند  كنت  فقالت:  به،  حدّثته  عائ�شة  الم�ؤمنين  �أم 
فقال:  وعليّ  العبّا�س  �أقبل  �إذ  )�ص(  الله  ر�سول 
يا عائ�شة �إنّ هذين يموتان على غير ملتي �أو قال 
هذه  في  المدقّق  وليُن�صف  المحقق  فلينظر  ديني. 

الأحاديث بحق �أمِّري الم�ؤمنين عليّ )ع(.
المتواترة  )ع(  عليّ  الإمام  وف�ضائل  ولمناقب 
الخوارزمي  ذكر  فقد  يُح�صى  لا  الذي  العدد 
لو  قال:  )�ص(،  الله  ر�سول  �إنّ  )المناقب(  في 
ح�سّاب  والجن  مداد  والبحر  �أقلام  الفيا�ض  �أن 
�أبيّ  بن  عليّ  ف�ضائل  �أح�صوا  ما  كتّاب  والإن�س 

طالب )ع(.
كل هذا الكم غير المحدود من الف�ضائل �أراد 
الطرف الآخر بت�صوّره القا�صر �أن يجعله مغمورًا 
الر�سول  ولو�صايا  الإلهية  للإرادة  منه  مخالفة 
وتكذيب  الروايات  طم�س  على  فعملوا  )�ص(، 
�أو  نقلها  دون  والح�ؤول  �ضعفهم،  بزعم  رواتها 
ميزان  لجعل  غيره،  �إلى  ن�سبتها  وحتى  تحريفها، 
�أو  المنزلة  في  لهم  م�ساوٍ  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري  كفة 

حتى دونهم.
من  قللوا  الوا�ضحات  من  ف�ضائل  فهناك 
�أو  دفعها  على  قدرتهم  لعدم  �إليها  التطرق 
تحريفها، كتربيته )ع( على يد ر�سول الله )�ص(، 
وكونه نف�س النبي )�ص( يوم المباهلة، ومبيته على 

والف�ضيلة  الهجرة،  ليلة  فرا�ش ر�سول الله )�ص( 
الأكبر في زواجه من �سيدة الن�ساء الزهراء )ع( 

وغيرها مما لا يُح�صى.
لها  و�أريد  رواتها  عّف  �ضُ التي  المناقب  �أما 
و�صيًا  وكونه  للإ�سلام،  �أ�سبقيته  فمنها:  الطم�س 
والم�ؤمنات  للم�ؤمنين  مولى  و�إنه  )�ص(،  للنبي 

وغيرها الع�شرات.
)ع(  بحقه  مو�ضوعة  قبيحة  روايات  وهناك 
كاتهام والده بعدم الإيمان في حديث ال�ضح�ضاح، 
في  جهل  �أبيّ  بنت  جويرية  من  خطبته  وق�صة 
فاطمة  �إن  وقوله )�ص(:  الله )�ص(  ر�سول  حياة 
�آية  تف�سير  �أو  �آذاني،  فقد  �آذاها  من  منّي  ب�ضعة 
)لا تقربوا ال�صلاة وانتم �سكارى( ب�أنها نزلت في 

�أمِّري الم�ؤمنين )ع( وغيرها من المفتريات.
فيما كانت مناقبه وف�ضائله التي ن�سبت لغيره 
الأبواب  و�سدّ  الكريم،  للقر�آن  منها: جمعه  كثيرة 
و�ضربه  منزله،  باب  �إّلا  النبي  م�سجد  �إلى  كلها 
والفاروق،  ال�صديق،  وكونه  الإ�سلامية،  للنقود 
الله  و�سيف  والح�سين(،  )الح�سن  النورين  وذو 
)�ص(  الله  بر�سول  عهدًا  النا�س  و�آخر  الم�سلول، 
�إذ فا�ضت روحه الطاهرة بين نحر �أمِّري الم�ؤمنين 

و�صدره وغيرها.
ولكننا في بحثنا هذا نقف على واحدة مهمّة 
في  ولادته  وهي  �ألا  لغيره  المن�سوبة  الف�ضائل  من 
الكعبة الم�شرّفة، ولم يكن ولد قبل ولا بعد ذلك في 
ورفعة  �شرف  بعده  ما  ك�شرف  الكعبة غيره )ع(، 
الرفعة  بهذه  ومنقبة  وكف�ضيلة  �أخرى،  بعدها  ما 
والم�ستوى لم ي�ستطع �أعد�اؤه �أن يتقبّلوها فن�سبوها 

�إلى حكيم بن حزام.
وابن حزام هو �أبو خالد حكيم بن حزام بن 
خويلد بن �أ�سد بن عبد العزى بن ق�صي بن كلاب، 
بن  �أ�سد  بن  الحارث  بن  زهير  بنت  فاختة  و�أمه 
عبد العزى بن ق�صي بن كلاب، كما ذكر ترجمته 
الأثير  وابن   ،)550:3( الم�ستدرك  في  الحاكم 
الإ�صابة  في  حجر  وابن   ،)40:2( الغابة  �أ�سد  في 
خديجة  الم�ؤمنين  �أم  �أخي  ابن  وهو   ،)349:1(
بنت خويلد، وقد بولغ ب�شكل كبير ووا�ضح في هذه 
ال�شخ�صية ابتداءً بجعل ولادته في الكعبة كما ذكر 
الأزرقي في )�أخبار مكة(، وابن بكار في )جمهرة 
)المُ�ستدرك(  في  الني�سابوري  والحاكم  الن�سب(، 
وهي روايات مو�ضوعة، ثم جعله برواية مو�ضوعة 
�أخرى الوحيد الذي دخل دار الندوة مقر الإدارة 
في مكة وعمره )15 �أو 20( �سنة على الرغم من 
الـ)40( بلغ  بمن  محدّدًا  كان  دخولها  �شرط  �أن 

�إطالة  في  المبالغات  من  وغيرها  فوق،  فما  عامًا 
عمره لـ)120( �سنة ق�سّمت لـ)60( قبل الإ�سلام 
ومثلها بعد الإ�سلام، ومبالغة �أخرى في جعل ولادته 
الف�ضائل  من  له  لما  ي�ستحقه  �شرف  الكعبة  في 
م�صادر  عبر  �شخ�صيته  درا�سة  �أن  مع  والمناقب، 
التاريخ ت�شير �إلى عدائه للإ�سلام والم�سلمين، فهو 
الر�سول  هجرة  ليلة  الندوة  دار  في  اجتمع  ممن 
في  �شارك  الذي  وهو  قتله،  على  للت�آمر  )�ص( 
حروب الم�شركين �ضد ر�سول الله )�ص(، وهو من 
نجى ب�أعجوبة من القتل في معركة بدر، ثم �إنه من 
الطلقاء من القتل بعد فتح مكة �إذ ا�ست�سلم كباقي 
الم�شركين، وكذلك من الم�ؤلفة قلوبهم ولم تُعرف له 

منقبة جهادية �أو ف�ضيلة علمية.
ن�ص الرواية

ون�شير �إلى ن�ص رواية وولادته )ع( في الكعبة 
الم�شرّفة كما في:

ـ رواية ال�شيخ ال�صدوق المتوفّى �سنة )381هـ( 
و�سندها عن المف�ضل بن عمر، عن ثابت بن دينار، 
عن �سعيد بن جُبير، عن يزيد بن قعنب، وهي في 
كتبه: الأمالي )116(، وعلل ال�شرائع )1: 135(، 

ومعاني الأخبار )62(.
�سنة  المتوفّى  الطو�سي  ال�شيخ  ورواية  ـ 
الأول  ينتهي  �أ�سانيد،   )3( ولها  )460هـ( 
بن  ب�أن�س  الثاني  وينتهي  عائ�شة،  عن  بالزهري 
مالك عن العبا�س بن عبد المطلب، وينتهي الثالث 
�آبائه  بالإمام جعفر بن محمّد ال�صادق )ع( عن 
ـ   980( الأمالي  كتابه:  في  وهي  ال�سلام،  عليهم 

983(، ومتن الرواية:
قال يزيد بن قعنب: كنت جال�سًا مع العبّا�س 
وفريق  ها�شم  بني  فريق  بين  ما  عبدالمطلب  بن 
فاطمة  �أقبلت  �إذ  البيت الحرام  ب�إزاء  عبدالعُزّى 
�أمِّري الم�ؤمنين )ع( وكانت حاملة به  �أم  �أ�سد  بنت 
الحرام  البيت  ب�إزاء  فوقفت  قال:  �أ�شهر،  لت�سعة 
ال�سماء  نحو  بطرفها  فرمت  الطلق،  �أخذها  وقد 
من  جاء  وبما  بك  م�ؤمنة  �إّين  رب  �أي  وقالت: 
وبكل  �أنبيائك  من  نبي  وبكل  الر�سول  من  عندك 
كتاب �أنزلته، و�إّين م�صدّقة بكلام جدّي �إبراهيم 
ف�أ�س�ألك  العتيق،  البيت  بنى  و�أنّه  )ع(،  الخليل 
الذي في  المولود  وبهذا  بناه  البيت ومن  بحق هذا 
�أنا موقنة  وي�ؤن�سني بحديثه،  يكلّمني  الذي  بطني 

�إنّه �إحدى �آياتك ودلائلك لماّ ي�سّرت عليّ ولادتي.
قال العبّا�س بن عبدالمطلب ويزيد بن قعنب: 
الدُعاء  بهذا  ودعت  �أ�سد  بنت  فاطمة  تكلّمت  لماّ 
ر�أينا البيت وقد انفتح من ظهره، ودخلت فاطمة 
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الفتحة  عادت  ثمّ  �أب�صارنا،  عن  وغابت  فيه 
والتزقت ب�إذن الله تعالى، فرُمنا �أن يُفتح لنا قفل 
الباب لي�صل �إليها بع�ض ن�سائنا، فلم ينفتح الباب 
فعلمنا �أن ذلك �أمرًا من الله تعالى، وبقيت فاطمة 
يتحدّثون  مكّة  و�أهل  قال  �أيام.  ثلاثة  البيت  في 
في  المخدّرات  وتتحدّث  ال�سكك  �أفواه  في  بذلك 
�أمِّري  وبيدها  الرابع  بعد  خرجت  ثمّ  خدورهن. 
من  على  لت  فُ�ّض �إّين  قالت:  ثمّ  )ع(،  الم�ؤمنين 
تقدّمني من الن�ساء، لأن �آ�سيا بنت مُزاحم عبدت 
�إّلا  فيه  يُعبد الله  �أن  �سرًا في مو�ضع لا يحب  الله 
النخلة  هزّت  عمران  بنت  مريم  و�إن  ا�ضطرارًا، 
�أكلت منها رطبًا جنيًا، و�إني  الياب�سة بيدها حتى 
الجنة  ثمار  من  و�أكلت  الحرام  الله  بيت  دخلت 
و�أرزاقها، فلما �أردت �أن �أخرج هتف بي هاتف يا 
الأعلى  العليّ  والله  عليّ  فهو  عليًّا،  �سمّيه  فاطمة 
يقول: �إّين �شققت ا�سمه من ا�سمي و�أدّبته ب�أدبي، 
وفوّ�ضت له �أمري، ووقفته على غام�ض علمي، وهو 
ي�ؤذّن  الذي  وهو  بيتي،  في  الأ�صنام  يك�سّر  الذي 
فوق ظهر بيتي ويقدّ�سني ويمجّدني ويهللني، وهو 
الإمام بعد حبيبي ونبييّ وخيرتي من خلقي محمّد 
�أحبّه و�أطاعه، وويل  ر�سولي، وو�صيّه، فطوبى لمن 

لمن ع�صاه و�أبغ�ضه.
من  الكعبة  في  بولادته  القائلين 

ال�شيعة
هناك الع�شرات من علماء الإمامية وغيرهم 

من القائلين بولادته في الكعبة، نذكر منهم:
محمّد  بن  �إ�سماعيل  الحميري  ال�سيد   -1

)105 - 173هـ( في ديوانه )155(:
حيث  والبيت  ولدته في حرم الإله و�أمنه	 

فنا�ؤه والم�سجد
2- ال�شيخ ال�صدوق �أبو جعفر محمّد بن عليّ 
)305 - 381هـ( في م�صنفاته: الأمالي )316(، 
علل ال�شرائع )1: 135(، ومعاني الأخبار )62(، 
عن  عمر  بن  المغفل  عن  و�سندها  الرواية  وذكر 

ثابت بن دينار بن �سعيد بن جبير.
في  406هـ(   -  359( الر�ضي  ال�شريف   -3

خ�صائ�ص الأئمة عليهم ال�سلام )25(.
بن  محمّد  بن  محمّد  المفيد  ال�شيخ   -4

النعمان )388 - 413هـ( في الإر�شاد )7(.
�سنة  المتوفّى  الفتح  �أبو  الكراكجي   -5

)449هـ( في كنز الفوائد )1: 255(.
بن  محمّد  جعفر  �أبو  الطو�سي  ال�شيخ   -6
في  1067م(   - )460هـ  �سنة  المتوفّى  الح�سن 
الأحكام  وتهذيب   ،)980( الأمالي  م�صنفاته: 

)6: 19(، وم�صباح المتهجّد )805 و 819(، وذكر 
تنتهي  عدة  �أ�سانيد  من  الرواية  الطو�سي  ال�شيخ 
بالزهري عن عائ�شة، و�آخر ينتهي ب�أن�س بن مالك 
عن العبا�س بن عبد المطلب، وثالث ينتهي بالإمام 

جعفر ال�صادق عن �آبائه عليهم ال�سلام.
7- الفتّال محمّد الني�سابوري )ا�ست�شهد �سنة 

508هـ( في رو�ضة الواعظين )1: 192 و 200(.
الح�سن  بن  الف�ضل  عليّ  �أبو  الطبر�سي   -8

المتوفى �سنة )538هـ( في �أعلام الورى )153(.
9- عماد الدين الطبري الآملي المتوفّى بعد 

�سنة )553هـ( في ب�شارة الم�صطفى )26(.
�سنة  المتوفى  الراوندي  الدين  قطب   -10

)573هـ( في الخرائج )1: 171 و 2: 888(.
في  588هـ(   -  489( ا�شوب  �شهر  ابن   -11

مناقب �آل �أبيّ طالب )2: 21(.
12- ابن �شاذان �سديد الدين القمّي المتوفى 

�سنة )660هـ( في الف�ضائل )36 و 125(.
الح�سني  مو�سى  بن  عليّ  طاوو�س  ابن   -13

)589 - 664هـ( في �إقبال الأعمال )655(.
عي�سى  بن  عليّ  الح�سن  �أبو  الأربلي   -14

المتوفى �سنة )693هـ( في ك�شف الغمّة )1: 60(.
في  726هـ(   -  648( الحلي  العلّامة   -15

ك�شف اليقين )17(، ونهج الحق )232(.
الدين  جمال  بن  محمّد  الأول  ال�شهيد   -16
 89( المزار  في  786هـ(   -734( العاملي  مكي 
و95(، �ضمن زيارة �أمِّري الم�ؤمنين )ع( المروية عن 

الإمام ال�صادق )ع(.
17- ابن عنبة ال�سيّد جمال الدين الُح�سيني 

المتوفى �سنة )828هـ( في عمدة الطالب )58(.
 –  840( عليّ  بن  �إبراهيم  الكفعمي   -18

905هـ( في الم�صباح )512(.
19- فخر الدين الطريحي )979- 1087هـ( 

في جامع المقال )187(.
�سنة  المتوفى  المجل�سي  باقر  محمّد   -20

)1111 هـ( في بحار الأنوار )35: 7 و 23(.
القائلين بولادته في الكعبة من ال�سُنة

من  والباحثين  العلماء  ع�شرات  وهناك 
م�صادرهم  في  ذكروا  �أي�ضا  ال�سُنة  �أهل  الأخوة 
ومراجعهم ولادته )ع( في الكعبة الم�شرّفة، نذكر 

جملة منهم:
العبّا�س  بن  �إ�سحاق  بن  محمّد  الفاكهي   -1

)217 - 275هـ( في �أخبار مكة )3: 226(.
2- الحاكم الني�سابوري )321 - 405هـ( في 

الم�ستدرك على ال�صحيحين )3: 550(.

�سنة  المتوفى  المالكي  المغازلي  ابن   -3
)483هـ( في مناقب عليّ بن �أبيّ طالب )58(.

البغدادي  يو�سف  الجوزي  ابن  �سبط   -4
)581 - 654هـ( في تذكرة خوا�ص الأمّة )10(.

5- �أبو عبد الله الكنجي ال�شافعي )ا�ست�شهد 
�سنة 658هـ( في كفاية الطالب )406(.

ال�شافعي  محمّد  بن  �إبراهيم  الجويني   -6
)644 - 730هـ( في فرائد ال�سمطين )1: 425(.

7- الذهبي ال�شافعي المتوفى �سنة )848هـ( 
في تلخي�ص الم�ستدرك على ال�صحيحين.

درر  نظم  في  750هـ(   -692( الزرندي   -8
ال�سمطين )80(، وفي معارج الو�صول )49(.

بن  عليّ  الدين  نور  المالكي  ال�صباغ  ابن   -9
محمّد )784 - 855هـ( في الف�صول المهمة )13(.
 - )894هـ  �سنة  المتوفى  ال�صفوري   -10

1489م( في نزهة المجال�س )2: 204(.
11- ال�شيخ ح�سين الديار بكري المتوفى �سنة 

)982هـ( في تاريخ الخمي�س )1: 279(.
12- ولي الله الدهلوي �أحمد الحنفي المتوفى 

�سنة )1176هـ( في �إزالة الخفاء )2: 2512(.
الحنفي  ال�شاعر  العمري  الباقي  عبد   -13

)1204 - 1278هـ( في ديوانه )97(:
�أنت العلي الذي فوق العلا رُفعا	

ببطن مكة و�سط البيت �إذ وُ�ضعا
م�ؤمن  ح�سن  بن  م�ؤمن  ال�شبلنجي   -14
الأب�صار  نور  في  )1308هـ(  �سنة  بعد  المتوفى 

.)36(
15- عبا�س محمود العقاد في عبقرية الإمام 

عليّ )ع( )43(.
وغيرها  الروايات  من  تقدّم  الذي  كل  ومن 
الإمام عليّ )ع( في  الم�ؤمنين  �أمِّري  �أن ولادة  نجد 
الكعبة الم�شرّفة رواية امتازت بالتواتر، ولا يتطرّق 
لها ال�شك، بعد كثرة الرواة وما ذكروا حول هذه 
�إ�ضافة  الإمام )ع(،  الم�ؤمنين  �أمِّري  الف�ضيلة بحق 
الفريقين  رواة  نقلها  على  اجتمع  رواية  �إنها  �إلى 
ب�أمير  ت  اخت�ّص وال�سُنة، وهي ف�ضيلة  ال�شيعة  من 
�شخ�ص  �أي  دون  وحده  )ع(  عليّ  الإمام  الم�ؤمنين 
على  الم�سلمين  علماء  من  العديد  �أ�شار  كما  �آخر، 
لا  رواية  فهي  وتوجهاتهم،  مبادئهم  اختلاف 
�أحد  ولادة  يُنقل  ولم  ال�شبهة  �أو  ال�شك  ي�شوبها 
قبله ولا بعده في بيت الله تعالى �سواه �إعلاءً لمحله 

وعظيم منزلته وقدره.
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لل�ضلال  طعمة  الم�سلم  يترك  لا  الم�سلم 
خ�صو�صاً  والمنافقين،  للمنحرفين  وفري�سة 
والتوحيد،  الدين  بلبو�س  متلب�سين  كانوا  �إذا 
ويمتلكون الأموال التي ي�صرفونها على �شراء 
الذمم، ويُ�سخّرونها في ن�شر بدعهم و�ضلالهم، 
بالن�صح  ال�صوت  لرفع  الدعوة  تت�أكد  عندها 
لدعوة  تطبيقاً  والخا�صة،  للعامة  والتحذير 
ور�سوله،  الله  به  �أمر  لما  وتنفيذاً  الحق، 
و�إ�شفاقاً على الم�سلمين ال�صالحين من الاغترار 
�صنف  كل  من  ال�ضالين  المنافقين  بدعوة 

وم�شرب ولون ومذهب. 
كافة  من  الم�سلمين  علماء  حذّر  وقد 
�آرائه  ومن  الحراني  تيمية  ابن  من  المذاهب 
للباري  تج�سيماً  تن�ضح  التي  و�أفكاره  ال�ضالة 
�سيدنا  عترة  على  وحقداً  ون�صباً  )عزوجل(، 
من  كثير  على  وتطاولًا  )�ص(،  الم�صطفى 

مفردات العقيدة وال�شريعة.
وهي  التحذيرات  هذه  على  �أمُر  وكنت 
�ألا يت�صدى  متناثرة في بطون الكتب، ف�أقول 
والتحذيرات  الفتاوى  تلكم  لجمع  �أحدٌ 
بقائها  من  بدلًا  مترابطة  مجموعة  ون�شرها 

متفرقة هنا وهناك.
وبعد �أن ارتفع �صوت �أتباع ابن تيمية من 
علماء  �صوت  وانخَفَت  المتم�سلفين،  الوهابية 
مذهب �أهل ال�سنة خوفاً من ا�ضطهاد �أو طمع 
الوجوب  �أنّ  ر�أيتُ  والزاد،  الدنيا  من  قليل  في 
�إلزام  و�إنَّ  يوم،  بعد  يوماً  يتعاظم  بالتحذير 
الله لنا بالن�صح للم�سلمين يت�أكد �أكثر ف�أكثر.

قال ابن حجر الهيتمي:
و�أ�ضله  الله  خذله  عبد  تيمية  ))ابن 
الأئمة  �صرح  وبذلك  و�أذله،  و�أ�صمه  و�أعماه 
الذين بينوا ف�ساد �أحواله وكذب �أقواله...(( 
نقلت عن  التي  والفتاوى  الن�صو�ص  �أجمعت 
قبول  وعدم  تيمية  ابن  �إدانة  على  ال�سنة  علماء 
�أفكاره، لكن اختلف علماء �أهل ال�سنة في حكمهم 
عليه، فمنهم من قال بكفره وردّته وخروجه عن 
الإ�سلام، ومنهم من قال ب�أنه �ضال م�ضل، ومارق 
زائغ مف�سد، لكنهم لم ي�صرحوا بتكفيره، ومنهم 
من ن�صّ على انحراف �أفكاره، واعتبارها مجانبة 

لل�صواب ومخالفة للكتاب وال�سنة و�أقوال العلماء، 
ـ �أح�سنوا الظنّ بابن تيمية  ـ على ما يبدو  لكنهم 
وجعلوه في خانة من اجتهد ف�أخط�أ، وما يهمنا هنا 
هو �إجماعهم على رف�ض �أفكاره وردّ �أقواله ففيه 

الكفاية على �أقل تقدير. 
ال�شيخ �أحـمد زروق المالكي المتوفى �سنة 899 

هـ:
))ابن تيمية رجل م�سلم له باب الحفظ 
الإيمان،  عقائد  في  عليه  مطعون  والإتقان، 
مثلوب بنق�ص العقل ف�ضلًا عن العرفان...(( 

على  ال�سنة  �أهل  علماء  ردود  �أن  يتبين  مما 
ابن  ع�صر  منذ  تتوقف  �أو  تنقطع  لم  تيمية  ابن 
ت�شتد  كانت  لكنها  يومنا هذا،  �إلى  وحياته  تيمية 
وتعلو تارة، وت�ضعف وتقل تارة �أخرى، ولا �شك �أن 
فيما ينتهجه �أتباع ابن تيمية من ترغيب وترهيب، 
و�إغراء وتهديد دور كبير في عدم تحذير العلماء 
من ابن تيمية وفي عدم ن�شر الكتب التي تردّ عليه، 
با�ستثناء فئة قليلة طبعاً ومنهم من ي�صرح ومن 
مّ  منهم يلوح فقط، �أما الغالبية العظمى فهم �صُ
و�سطوتهم  الوهابية  من  خوف  في  يعي�شون  بُكم، 
�إلا  �أراها  ولا  المداراة،  �أو  لل�صمت  فيلج�أون 
نن�سى  لا  كما  غيرهم،  على  يعيبونها  التي  التقية 
و�إ�سكات  الذمم  �شراء  والمنا�صب في  الأموال  دور 

الأفواه وك�سر الأقلام. 
الدين  ال�شيخ برهان  الق�ضاة  الإمام قا�ضي 
بابن  المعروف  العجلوني  محمّد  بن  �إبراهيم 

خطيب عذراء المتوفى �سنة 825 هـ
))والكلام في مثل ذلك لا يح�صى ولا يعد، 
وق�صد ال�شيخ المجيب من ذلك الردّ على �أتباع ابن 
تيمية والتحذير من الاغترار ب�أقوالهم، و�إلا فهو 
�أتباعه  وجهل  قدم،  ما  �إلى  و�أف�ضى  انق�ضى  قد 

وخط�أهم �أظهر من �أن تن�صب عليهم دليلًا(( 
ابن  �أن  نقلت  التي  الآراء  جاء في جملة من 
والدوران  واللف  والمكر،  الحيلة  ي�ستخدم  تيمية 
والكذب وتحريف الكلام، حتى وقع التناق�ض في 
كلماته نتيجة ذلك و�صرّح العلماء ب�أنه تابع للهوى 
ولديه ازدواجية في المعايير، ولي�ست لديه قاعدة 
بح�سب  ممكن  قول  وكل  مباح  �شيء  فكل  ثابتة، 
الظروف، فقد يقول بقول ثم يظهر التراجع عنه 

ثم يعود للقول به مرة �أخرى وهكذا.
وهذه الحالة هي من الحالات الم�شتركة بين 
�إ�ضلال  يتعمدون  الذين  والزيغ،  ال�ضلالة  �أهل 
النا�س، فلو كانوا من المجتهدين الذين �أخط�أوا في 
البحث فلي�س هناك داعٍ للكذب والتحريف واللف 
ال�شيطانية  الطرق  تلك  �إلى  يلج�أ  فلا  والدوران، 
�إلا من كان عارفاً بالحق كاتماً له، و�ساعياً لن�شر 
الباطل بعد علمه ب�أنه باطل، وقد نبت في ع�صرنا 
هذا نبتات �سوءٍ كثيرة، وارتفعت رايات لل�ضلالة 

ولاانحراف والحزبية في كل بلد، ولي�سوا كلهم 
من الوهابية المتم�سلفين بل �إن بع�ضهم ممن 
يدعي الت�شيع لمحمد و�آل محمد، وبع�ضهم ين�سب 
نف�سه للعلم ولااجتهاد والجهاد وهم ي�شتركون مع 
ي�شتركون  والأ�سلوب، كما  الطريقة  تيمية في  ابن 

معه في الحكم والم�صيـر.  
ال�شافعي  بيبر�س  العدل  ر�ضوان  ال�شيخ 

الم�صري المتوفى �سنة 1303 هـ.
محمّد  تيمية  ابن  بعد  ظهر  ))ثم 
ع�شر،  الثاني  القرن  في  عبدالوهـاب  بن 
وتبع ابن تيمية وزاد عليه �سخفاً وقبحاً، 
قبحهم  الوهابية  الطائفة  رئي�س  وهو 
بن  �سليمان  ال�شيخ  �أخوه  منه  وتبر�أ  الله، 

عبدالوهاب وكان من �أهل العلم...(( 
ونرى �أن ابن تيمية و�أتباعه يتحركون ب�شكل 
للإ�سلام،  المخالفة  �أفكارهم  لن�شر  جماعي 
لهم  �سنحت  ما  ومتى  ذلك،  �أجل  من  وي�سافرون 
و�إذا  المنابر،  على  من  �أفكارهم  يعلنون  الفر�صة 
قامت ال�ضجة عليهم، وتعر�ضوا للمحاكمة ف�إنهم 
الأفكار  تلك  عن  والرجوع  التوبة  يدّعون  �إما 
المن�سوبة  التهمة  لإنكار  ي�سارعون  �أو  ال�شاذة!! 
�إليهم بالرغم من �شهادة ال�شهود العدول عليهم!! 
وقد مر معنا ما فعله كبيرهم ابن تيميـة في م�س�ألة 
منعه من الفتيا و�إنكاره )كذباً( �أنه عاد للإفتاء، 

وغيرها من الأحداث معه �أو مع �أتباعه.
�أي�ضاً،  الح�صني  ال�شيخ  ذكره  المعنى  وهذا 
طريقة  ب�أي  �أنف�سهم  يُنجون  �أنهم  عليهم  و�أثبت 
ممكنة، حقاً كانت �أو باطل، ولو بالحلف والق�سم 

الكاذب؟! 
�سورة  في  وتعالى  تبارك  الحق  قال  وقد 
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بَ  قَوْمًا غَ�ضِ وْا  تَوَلَّ ذِينَ  الَّ تَرَ �إلى   ْ المجادلة: ))�أََمل
وَيَحْلِفُونَ عَلَى  نكُمْ وَلَا مِنْهُمْ  ا هُم مِّ ُ عَلَيْهِم مَّ َّهللا
الآيات  هذه  �آخر  �إلى  يَعْلَمُونَ...((  وَهُمْ  الْكَذِبِ 

المباركة.
ومن كل هذا ومن غيره نعلم �أن هناك �أموراً 
عنهم  وا�شتُهر  عُرف  مما  �أكبر  ودواهي  �أعظم، 

من �أفكار وت�صرفات وتحركات. 
في  يتكرر  نراه  ما  فهذا  الله،  و�سبحان 
مختلف  من  وال�ضلالة  الزيغ  �أهل  من  ع�صرنا 
الم�شارب والتوجهات، نراهم يكررون ما فعله ابن 
تيمية و�أتباعه �سواء من العمل الحزبي الجماعي 
لن�شر ال�ضلال والباطل والتع�صب، �أم من اللجوء 
والإنابة  والتوبة  بالرجوع  التظاهر  �أم  للكذب، 
وهم لا تابوا ولا ندموا، ولكنها حيل ي�ستخدمونها 

لت�ضليل النا�س.
العلاء  محمّد  بن  محمّد  ال�شيخ  الإمام 

البخاري الحنفي المتوفى �سنة 841 هـ. 
التي  تيمية  ابن  مقالات  عن  يُ�سئل  ))كان 
بها فيجيب بما ظهر له من الخط�أ، وينفر  انفرد 
ف�صرّح  عليه  ذلك  ا�ستحكم  �أن  �إلى  قلبه  عنه 
مجل�سه  في  يُ�صرح  �صار  ثم  تكفيره،  ثم  بتبديعه 
�أن من �أطلق على ابن تيمية �أنه �شيخ الإ�سلام فهو 

بهذا الإطـلاق كافـر وا�شتهر ذلك...(( 
الكبيرة  الكذبة  حجم  لنا  يتبين  نقلناه  مما 
والخدعة العظيمة التي يعي�ش فيها كثيرون نتيجة 
التي  وال�شعارات  المتم�سلفة،  الوهابية  للدعوات 

يرفعها النوا�صب والمج�سمة.
تيمية(،  ابن  الإ�سلام  )�شيخ  كذبة  وهي  �ألا 
البع�ض  �أذهان  في  جعلوها  التي  ال�شخ�صية  تلك 
الإيمان  في  لها  مثيل  لا  �أ�سطورية  �شخ�صية 
الحق!!  و�إتباع  الإ�سلام  وفهم  والورع  والبطولة 
�أهل ال�سنة  بينما الحقيقة هي ما نطق به علماء 
�أقوالهم  من  جملة  وذكرنا  ذكرناهم،  الذين 
مَثل  �إن  الرجل،  هذا  على  و�أحكامهم  وردودهم 
تبارك  الله  قال  الذين  كمثل  المخدوعين  ه�ؤلاء 

وتعالى عنهم في �سورة التوبة:
 ِ ّهللا مِنَ  تَقْوَى  عَلَى  بُنْيَانَهُ  �سَ  �أَ�سَّ ))�أَفَمَنْ 
�سَ بُنْيَانَهُ عَلَىَ �شَفَا جُرُفٍ  نْ �أَ�سَّ ٌ �أمَ مَّ وَانٍ خَْري وَرِ�ضْ

هَارٍ...(( �إلى �آخر الآية المبارك.
الذي  التكتيم  مدى  للجميع  يت�ضح  كما 
التي  الحقائق  على  تيمية  ابن  �أتباع  يمار�سه 
�أهل  تخالفهم، ومدى �سعيهم لإخفاء ر�أي علماء 
ال�سنة في هذا الرجل وفي �أفكاره المتنوعة المخالفة 

للإ�سلام. 
عثمان  ال�شيخ  نجل  �إبراهيم  ال�شيخ 
�سنة  في  حياً  كان  المن�صوري،  العطار  ال�سمنودي 

1317 هـ.
))فهو الذي فتح الباب للوهابية وابتكر 
ي�ستغيث  من  وكَفّر  للنا�س،  الم�ضللة  الأ�شياء 
ردّ  وقد  الب�أ�س،  عند  وال�صالحين  بالأنبياء 

عليه  جماهير �أكابر المذاهب الأربعة في وقته 
وبعده ومن خ�صو�ص م�سائله التي اتبعها((.

مما مر بنا يت�ضح لنا �أن �أتباع ابن تيمية �سواء 
في ع�صره �أو ما بعده �إلى يومنا هذا، ي�ستخدمون 
�أ�سلحتهم من الت�شهير والت�سقيط و�صولًا �إلى  كل 
العنف والقوة مع خ�صومهم الفكريين، و�أحياناً لا 
يعطون المخالف لهم حق الدفاع عن ر�أيه و�إبداء 
ما  بعك�س  �أدلة،  من  لديه  ما  وطرح  نظره  وجهة 
فعله العلماء والق�ضاة مع ابن تيمية حيث عقدوا 
�أن  قبل  والمناظرات  والنقا�ش  الحوار  له مجال�س 

ي�صدروا �أحكامهم �ضده.
غلمان  يخطه  ما  المرء  قر�أ  فلو  اليوم  �أما 
لر�أى  تيمية  ابن  عن  دفاعات  من  الوهابية 
العجب، فهم يكتفون بت�صنيف العلماء المخالفين 
لابن تيمية تحت خانـات )الت�صـوف( و)الت�شيع( 
و)التعطيل(  و)الجهمية(  و)الأ�شعرية( 
و)لاابتداع( بدون �أيّ دليل مقنع، وبدون مناق�شة 

لأفكارهم �أو طرح لأدلتهم.
ي�ستخدمون  وهم  �أ�صلًا  يناق�شون  ولماذا 
الفتوى لمنع خ�صومهم  القوة ولاا�ضطهاد و�سلاح 
من التدري�س والإفتاء، وتحريم تداول م�ؤلفاتهم، 
الأرزاق  وقطع  الوظائف  من  الف�صل  �إلى  و�صولًا 
وتحري�ض الحكومات على العلماء المخالفين لهم!! 
ولم يكتفوا بكل هذا حتى و�صل بهم الأمر للطعن 
في �أن�ساب العلماء المخالفين لهم ولا حول ولا قوة 

�إلا بالله.
كان  ولو  ودليل،  حجة  للوهابية  كان  فلو 
عندهم برهان على بطلان كلام خ�صومهم فلم 

ي�ستخدمون كل هذه الأمور؟!
كتب  بقراءة  للنا�س  ي�سمحون  لا  ولماذا 
العلماء المخالفين لهم، ولااطلاع على ما فيها من 

�أدلة وحجج؟! 
علماء  على  الحكومات  يحر�ضون  ولماذا 

وف�ضلاء يخالفونهم في الر�أي؟! 
يريد  الذي  المفل�س،  العاجز  �سبيل  �إنها 
للنا�س �أن يعي�شوا في الظلام ولا ي�سمح لب�صي�ص 
من �شعاع النور �أن يت�سلل �إلى العقول لكي لا تدرك 

الخدعة ولا تك�شف الكذبة ولا ي�سقط القناع... 
و�إنا لله و�إنا �إليه راجعون ولا حول ولا قوة �إلا 

بالله العلي العظيم.
الدين  تقي  ال�شيخ  ال�شريف  الفقيه  الإمام 
�أبيّ بكر بن محمّد الح�سيني الح�صني ال�شافعي 

المتوفى �سنة 829 هـ.
))�إن ابن تيمية الذي كان يو�صف ب�أنه 
بحر من العلم، لا ي�ستغرب فيه ما قاله بع�ض 

الأئمة عنه من �أنه زنديق مطلق..((
لا بد �أن �أ�شير ـ ونحن في خاتمة بحثنا ـ بكل 
و�ضوح و�صراحة �إلى �أن الحق وال�صواب يكون في 

�إتّباع كتاب الله و�سنة ر�سوله.
�أن  �أو�شك  )�إني  ر�سول الله )�ص(:  و�سيدنا 

كتاب  الثقلين:  فيكم  تارك  و�إني  ف�أجيب،  �أدعى 
ممدود  حبل  الله  كتاب  وعترتي،  عزوجل،  الله 
و�إن  بيتي،  �أهل  الأر�ض، وعترتي  �إلى  ال�سماء  من 
حتى  يفترقا  لن  �أنهما  �أخبرني  الخبير  اللطيف 
يردا عليّ الحو�ض  فانظروا بم تخلفوني فيهما(.

بالقر�آن  وتم�سك  الله  ر�سول  �أطاع  فمن 
الذي  وهو  الناجي  فهو  الطاهرة  والعترة  الكريم 
هباء  ذلك  �سوى  وما  الوثقى،  بالعروة  ا�ستم�سك 

مهما علا وارتفع. 
هذا  وعلى  منطلقنا  ومنها  عقيدتنا  هذه 
هي  بل  للعالمين،  دعوتنـا  وهذه  والمنـتهى،  المبد�أ 
دعوة الله ودعوة ر�سوله الذي لا ينطق عن الهوى، 
َ وَمَن تَوََّىل فَمَا  �سُولَ فَقَدْ �أَطَاعَ ّهللا نْ يُطِعِ الرَّ و))مَّ

�أَرْ�سَلْنَاكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظًا((.
والألفاظ  لااتهامات  قائمة  ب�سرد  �سنقوم 
على  ال�سنة  �أهل  علماء  �أطلقها  التي  والتعبيرات 

ابن تيمية. 
نا�صـبي،  زنـديق،  مبتـدع،  منافـق،   )كافـر، 
منحرف، �ضال م�ضل، جاهـل، مفـتري، مخـادع، 
زائغ،   فا�سد،  �أنـاني،  متـهور،  ماكـر،  مجـ�سم،  
وجماعة  وال�سنة  للكتاب  مخالف  الطوية،  خبيث 
�أخطاء  له  والمبتدعة،  النا�صبية،  �إمام  الم�سلمين، 
حاقد  )�ص(،  الله  ر�سول  �سيدنا  حق  في  �شنيعة 
على  متطاول  )ع(،  و�آله  عليّ  ل�سيدنا  وباغ�ض 
الزهراء )ع(، �سهل مت�سامح مع  ال�سيدة فاطمة 
على  الحملات  غليظ  �شديد  والن�صارى،  اليهود 
فرق الم�سلمين، في عقله �شيء، متناق�ض ومت�ضارب 
تارك  الأحاديث،  ت�ضعيف  في  مت�سرع  كلامه،  في 
الأقـوال، من اللاعبين  ال�سلف، كاذب في  لمذهب 
بدين الله، �إمام كل �ضال م�ضل، كتبه هادية �إلى 
ال�ضلال، خذله الله، �أذلـه الله، قبحه الله، �أخزاه 

الله(
وكبار  ال�سنة  �أهل  �أئمة  به  خرج  ما  هذا 
كلماتهم  وهذه  والق�ضاة!!  والفقهاء  الحفاظ 

و�ألفاظهم ولي�س لي فيها كلمة. 
�شخ�ص  من  المن�صف  القارئ  يعجب  �أفلا 
يرمى بكل تلك لااتهامات، وي�سجنه العلماء حتى 
مقد�ساً  �إماماً  ع�صـرنا  في  ي�صبح  ثم  الممـات، 

مبجلًا ؟!
و�إذا كان كل ه�ؤلاء العلماء قد قالوا فيه ما 
قالوا، فكيف يُّدعى �أن النزاع والخ�صام مح�صور 
بين ابن تيمية من جهة وبين �شيعة �أهل البيت )ع( 

�أو ال�صوفية من جهة �أخرى؟! 
من  لي�سوا  هنا  كلماتهم  ذكرنا  من  �إن 
ال�صوفية،  من  لي�سوا  هم  من  وفيهم  ال�شيعة، 
وفيهم من لا ينكر علمه ومقامه عند �أهل ال�سنة 
كابن حجر الع�سقلاني وابن حجر الهيتمي وتقي 
الدين ال�سبكي ونجله وابن رجب الحنبلي والعلاء 
ويو�سف  ونجله  العراقي  الدين  وزين  البخاري 

الدجوي والمطيعي والكتاني وغيرهم.
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»ما �ضرك �أيتها الأيام لو جمعت قواك و طاقاتك ف�أنجبت في كل زمان �إن�سانا كعلي )ع( في 
عقله و روحه و نف�سه،في كلامه و بيانه،و في قوته و �شجاعته«. 

جورج جرداق/ الإمام عليّ �صوت العدالة الإن�سانية

الغرب نموذجا  و  ال�شرق  ير  الإن�سان و مقتداهم، ولم  �إمام بني  �أبيّ طالب )ع(  �إن عليّ بن 
يطابقه �أبدا لا فيا‏لغابر و لا في الحا�ضر

�شبلي �شميل/ من المفكريين الماديين

قتل عليّ في محراب عبادته ل�شدة عدله، و ما �أقول في رجل تحبه �أهل الذمة على تكذيبهم 
بالنبوة،و تعظمه الفلا�سفة على معاندتهم لأهل الملة،و ت�صور ملوك الفرنج و الروم �صورته في بيعها 

و بيوت عباداتها،و ت�صور ملوك الترك و الديلم �صورته على �أ�سيافها
جبران خليل جبران

هل كان عليّ )ع( من عظماء الدنيا ليحق للعظماء �أن يتحدثوا عنه،�أم ملكوتيا ليحق للملكوتيين 
وب�أية  العرفانية؟  العرفان غير ر�صد مرتبتهم  �أهل  يعرفوه  �أن  يريد  يفهموا منزلته؟ لأي ر�صد  �أن 
م�ؤونة يريد الفلا�سفة �سوى ما لديهم من علوم محدودة؟ما فهمه العظماء و العرفاء و الفلا�سفة 
بكل ما لديهم من ف�ضائل و علوم �سامية �إنما فهموه من خلال وجودهم و مر�آة نفو�سهم المحدودة،و 

عليّ غير ذلك.
ميخائيل نعيمة

�شخ�صية فريدة مت�ألقة �شاعر وم�ؤمن ونبيل وقدي�س، حكمته كالن�سيم الذي يتنف�سه كل �إن�سان 
فهي �أخلاقية و�إن�سانية, منذ تولده و�إلى وفاته كان حكيما جمع تلاميذه وناداهم ب�إخوتي و�أحبائي، 

حقا كان هارون المتجدد �صدّيق النبي مو�سى كما و�صفه النبي محمّد )�ص( 
ادوارد جيبون

كان من �أنبل عائله من قبيلة قري�ش. لديه ثلاث �صفات يعتز بها العرب: ال�شجاعة والبلاغة، 
وال�سخاء, روحه البا�سلة ا�ستحقت لقبا خالدا من النبي محمّد )�أ�سد الله( نماذج بلاغته لا زالت 
م�ؤثره على كل ل�سان عربي وعلى كل تف�سير قر�آني، وعلى كل مثل وقول �ساد الأمّة العربية �إلى يومنا، 
في كل جمعه كان يلقنهم حكمته وما انزل عليّ النبي ليذكرهم بما وعاه �صدره وفيه خزائن العلوم 

الإلهية, وهذا دليل على �سخائه وتوا�ضعه وحبه دون �شرط م�سبق 
وا�شنطن �آرفنغ

عميد الأ�سرة الها�شمية، ابن عم و�صهر من احترمه كل العرب، العجيب انه لم يطلب الخلافة 
فور موت محمّد كما فعل بع�ضهم، �إلى مزايا ميلاده وزواجه و�إخوّته بالنبي محمد، �أول من ا�سلم 
وكانت  الإ�سلام  امة  والنبل  بالحكمة  حكم  مو�سى،  �إلى  كهارون  للامه  انك  محمّد  النبي  له  وقال 

ف�صاحته لغة حكمته(
جيرالد دي غوري جيرالد

ن�شئة  لكل حاكم عن  و�صايا  وفيها  لاا�شتر  مالك  �إلى  عليّ  الإمام  ر�سالة  البلاغة  نهج  يحوى 
الدول ودعم الحكم،, �إن الأمم المتحدة - وب�صفه عاجله - تنادى �أمة العرب �أن يقر�ؤوها ويطلعوا 

عليها للالتزام ب�آدابها واعتبارها �أنموذج لهم 
الأمم المتحدة
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وجد 
ن  لمعنيو ا
المر�أة  بق�ضية 
لحريتها  ولاانت�صار 
و�إنها  المجتمع،  ن�صف  �إنها 
الآخر  الن�صف  يلد  من  هي 
الفكر  مباديء  ويلقنه  ويربيه 
المر�أة  قاعدة  �أن  ووجدوا  والعقيدة 
�سيرة  هي  منها  تنطلق  التي  الفكرية 
الرعية  في  و�سيا�ستهم  )ع(  البيت  �أهل 
على  فعملوا  )ع(  عليّ  الإمام  ر�أ�سهم  وعلى 
�أن يف�صلوا المر�أة وهي العن�صر الفاعل في بناء 
الفكرية  قاعدتها  عن  للمجتمع  التربوية  الأ�س�س 
المهم هو:  ال�س�ؤال  التربوية  ومرجعيتها  والمنهجية 
ويعملون  عملوا  الذي  الف�صل  لهذا  خططوا  كيف 

عليه منذ القدم؟ 
من  )ع(  الإمام  موقف  بر�صد  يكون  الجواب 
�إلى  وموجهة  مغر�ضة  بتفا�سير  �أقواله  وبث  المر�أة 
المر�أة  نف�س  في  ليزرعوا  الإن�سان  م�صلحة  �ضد 
بين  ال�صلة  لقطع  مهزوزا  عقائديا  موقفا  الم�سلمة 
على  الهدم  هذا  ينعك�س  وبالتالي  و�إمامها  المر�أة 
هي  فما  الأ�سرة  داخل  التربوي  والجو  نف�سيتها 
حقيقة موقف الإمام من المر�أة وما تف�سير �أقواله 
بالذات كل ذلك  المر�أة  ولماذا  قالها  ولماذا  ومتى 
نتتبع  عندما  الآتية  الفقرات  في  لنا  �سيت�ضح 
وفي  عليّ  الإمام  عهد  في  المر�أة  �أمر  حقيقة 

�أقواله.

ة  �أ لمر ا
في عهد الإمام عليّ )ع(
حرية  الإمام  عهد  في  المر�أة  نالت 

كاملة بما فيها ما ت�ستحقه من الحقوق.
�أو  امر�أة  �أهان  �أنه  عنه  التاريخ  يذكر  ولم 
على  �أقدم  �أنه  �أو  تكرهه  �شيء  قبول  على  �أرغمها 
ممن  �أو  عليه  خرجن  ممن  امر�أة  من  لاانتقام 
وجهن �إليه ال�سب)1( ففي حادثة الجمل تعر�ضت 
مع  قتل  الذي  الله  عبد  زوجة  طلحة  �أم  �صفية  له 
))�أيتم  غ�ضب:  في  وابتد�أته  المعركة  في  �أولادها 
يرد  فلم  �أولادي((  �أيتمت  كما  �أولادك  منك  الله 
فقال  به،  ا�ستقبلته  ما  عليه  ف�أعادت  عليها  الإمام 
هذه  عن  �أت�سكت  الم�ؤمنين  �أمِّري  يا  حرا�سه  �أحد 
المر�أة؟ فرد الإمام )ع(: ويحك نحن �أمرنا �أن نكف 
وهن  عنهن  نكف  �أفلا  م�شركات  وهن  الن�ساء  عن 

م�سلمات...)2( 
حرية  لنا  يو�ضح  ب�سيط  نموذج  هذا  �إنما 
المر�أة في القول والفعل وهي تواجه خليفتها الإمام 
والحاكم الذي عرفت منه �سمو �أخلاقه وترفعه عن 
�أن يرد عليها مقابل تبجحها في ح�ضرته ومثل ذلك 

كثير مما نقل لنا الت�أريخ.
من الوقائع التي ت�شهد باحترام الإمام للمر�أة 
من  الإ�سلام  وهب  ما  بح�سب  وحمايتها  والأ�سرة 
النف�سية  خ�صائ�صها  فيها  روعيت  التي  الحقوق 
والج�سدية �ضمن ما نزل من الن�ص القر�آني والذي 
كان الإمام ال�صورة الناطقة له وهو القر�آن الناطق 
فهل يتقاطع القر�آن مع القر�آن ومما اعطى القر�آن 
للمر�أة من المكانة والحقوق جاءت به الآيات الآتية: 
فَلَا  �أَجَلَهُنَّ  فَبَلَغْنَ  �سَاءَ  النِّ طَلَّقْتُمْ  1.))وَ�إِذَا 
بَيْنَهُمْ  وْا  تَرَا�ضَ �إِذَا  �أَزْوَاجَهُنَّ  يَنكِحْنَ  �أَنْ  لُوهُنَّ  تَعْ�ضُ

َعْرُوفِ((.  بِاْمل
كَرِهْتُمُوهُنَّ  فَ�إِنْ  َعْرُوفِ  بِاْمل 2. ))وَعَا�شِرُوهُنَّ 
ا  ً خَْري فِيهِ   ُ َّهللا وَيَجْعَلَ  �شَيْئًا  تَكْرَهُوا  �أَنْ  فَعَ�سَى 

 . ) ) كَثِيًر
الن�ساءا /19.

ا  َّ ِمم يبٌ  نَ�صِ جَالِ  ))لِلرِّ  .3
  .)) َ ا اكْتَ�سَْنب َّ يبٌ ِمم �سَاءِ نَ�صِ اكْتَ�سَبُوا وَلِلنِّ

ا مِنْ ذَكَرٍ �أو �أُنْثَى وَهُوَ  ً اِحل 4. ))وَمَنْ عَمِلَ �صَ
 ِ بِغَْري فِيهَا  يُرْزَقُونَ  ةَ  نَّ َ ْجلا يَدْخُلُونَ  وْلَئِكَ  فَ�أُ مُ�ؤْمِنٌ 

حِ�سَابٍ((. 
كثير مما يخ�ص�ص حقوق  الآيات  تلك  وغير 
المر�أة ويو�صي ب�إن�صافها وتتبع هذه الآيات تطبيقات 
التي  المر�أة  حقوق  ت�أدية  في  الإمام  التزمها  عملية 
بد�أت من بيته �إذ يذكر لنا الت�أريخ �أنه �أول الأزواج 
حياته  و�أن  الإ�سلام  �أمر  كما  زوجته  عامل  الذي 
في  الأزواج  ي�ألفها  لم  �أ�شكال  من  خلت  البيتية 
زمانه و�أنها كانت على �أح�سن ما و�صفت به الحياة 
الزوجية بين �أمثاله وبهذه الأخلاق الكريمة العالية 
عن  �صدر  حيث  عهده  في  المر�أة  مع  الإمام  تعامل 
�إدارة م�صدرها القر�آن الكريم و�سنة النبي )�ص(.

ماذا قال الإمام في المر�أة 
�أخذ دعاة تحرير المر�أة بما قاله الإمام عليّ 
تكليفها  وطبيعة  خ�صائ�صها  وذكر  المر�أة  في  )ع( 
�أقواله  ليوظفوا  النف�سية  خ�صائ�صها  �أو  ال�شرعي 
�أولها ذم المر�أة ولاانتقا�ص من  في �سياقات خا�صة 

كرامتها فماذا قال الإمام وما حقيقة تف�سيره؟ 
1_ قال عن الن�ساء ب�أنهن ناق�صات الإيمان 

�أو الدين.
2_ قال الن�ساء ناق�صات عقل وحظ ودِيّن.

نهج  في  وردت  الن�صو�ص  هذه  �أن  �صحيح 
�إلى  بنا  ي�ؤدي  الأقوال  هذه  تف�سير  لكن  البلاغة 
ان�سجام يليق بحقيقة ما وجه الإمام وما ق�صد وما 
رعيته  من  جزء  باعتبارها  المر�أة  معاملة  في  عدل 

فتف�سير الأقوال كالآتي: 
عن  قعودهن  ف�سره  الذي  الأديان  نق�ص  �أما 
لا  ت�شريعي  �أمر  وذلك  الحي�ض  �أيام  في  ال�صلاة 
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علاقة له ب�إرادة المر�أة �أو �إمكاناتها.
�شهادة  �أن  �أ�سا�س  على  العقل  نق�صان  �أما 
امر�أتين في مقابل رجل واحد ف�أن ق�ضية ال�شهادة 
الح�س  في  �سلامة  ق�ضية  لأنّها  بالعقل  ترتبط  لا 
ويرتبط  ي�سمعه  �أو  الإن�سان  يراه  فيما  العقل  لا 
ب�أمانة في النقل وهذا ما يت�صل بالجانب الح�سي 
لا العقلي على �أن ال�شهادة معللة بو�ضوح في قوله 
�إِحْدَاهُمَا  رَ  فَتُذَكِّ �إْحْدَاهُمَا  لَّ  تَ�ضِ ))�أَن  تعالى: 
�أما  للعدالة،  احتياطية  م�س�ألة  وهي  الأُخْرَى(( 
انه  يعتقد  �أمر  وهذا  الإرث  في  الحظ  نق�صان 
في ح�صة المر�أة لا في ح�صة الرجل لان الإ�سلام 
�أعطاها  ح�صتها  ن�صف  المر�أة  من  اخذ  عندما 
المهر وهي خلية من م�س�ؤولية النفقة على الأولاد.
يت�ضح من تف�سير هذه الأقوال �أن الإمام لا 
دخل له في تقرير ما قال و�إنما هو �أمر ت�شريعي 
المر�أة  م�صلحة  في  ت�صب  �إلهية  لحكمة  قررها 

والمجتمع معاً.
ماذا قالت المر�أة في الإمام 

�أقوال  تت�ضح م�صداق ما عر�ضنا من  لكي 
المر�أة  قالته  لما  نعر�ض  �أن  نريد  المر�أة  الإمام في 
في الإمام لكي نرى الوجه الآخر لحقيقة علاقة 

المر�أة بالإمام وكيف ت�صفه. 
�أولا: �أم الخير بنت الحري�ش: 

فعر�ضت  معاوية  على  الخير  �أم  وفدت 
يرحمكم  ))هلموا  قالت  )ع(  الإمام  لو�صف 
الله �إلى الإمام العادل والو�صي التقي وال�صديق 
الأكبر، �إنها �أحن بدرية و�أحقاد جاهلية وثب بها 
عبد  بني  ثارات  بها  ليدرك  الغفلة  حين  معاوية 

ال�شم�س((.
ثانيا: بكارة الهلالية: 

العرب  ن�ساء  من  المر�أة  هذه  كانت 
من  وهي  والخطابة  بال�شجاعة  المو�صوفات 
�أن�صار الإمام في حرب �صفين وقد وقفت موقفا 
�ساحة  في  الهلالية  وفقت  الرجال.  عنه  تراجع 
�أن  القوم  ت�شجع  الحرب تخطب خطبا حما�سية 
يخو�ضوا غمار الحرب في ن�صرة الإمام، وفدت 
�أعداء  ف�شهد  �سنها  كبر  �أن  بعد  معاوية  على 

الإمام ب�أنها القائلة في بني معاوية: 
)قد كنت �آمل �أن �أموت ولا �أرى فوق المنابر 
فتطاولت  مدتي  �أخر  )والله  خاطباً(،  �أمية  من 
لا  يوم  كل  في  عجائباً(،  الزمان  من  ر�أيت  حتى 
يزال خطيبهم و�سط الجموع لآل �أحمد غائباً(، 
وحين و�شوا بها كان جوابها: �أنا والله القائلة ما 
قالوا لا �أدفع بتكذيب فام�ض ��شأنك فلا خير في 

العي�ش بعد �أمِّري الم�ؤمنين.
ثالثا: �سودة بنت لاا�سك: 

معاوية  مجل�س  في  وهي  المر�أة  هذه  تروي 
تقول: قدمت على رجل ولاه �صدقتنا فكان بيني 
لأ�شكو  علياً  ف�أتيت  وال�سمين  الغث  بين  ما  وبينه 
�إليه ما �صنع بنا فوجدته، قائماً ي�صلي فلما نظر 
�إليَّ �أنفتل من �صلاته ثم قال لي بر�أفة وتعطف: 
�ألك حاجة؟ ف�أخبرته الخبر فبكى ثم قال اللهم 
�أ�أمرهم  لم  �أني  وعليهم  عليّ  ال�شاهد  �أنت  انك 
من  اخرج  ثم  حقك  بترك  ولا  خلقك  بظلم 
جيبه قطعة جلد وكتب فيها: ب�سم الله الرحمن 
كُمْ فَ�أَوْفُواْ  بِّ ن رَّ نَةٌ مِّ الرحيم... ))قَدْ جَاءتْكُم بَيِّ
وَلَا  �أَ�شْيَاءهُمْ  ا�سَ  النَّ تَبْخَ�سُواْ  وَلَا  ِيزَانَ  وَْملا الْكَيْلَ 
كُمْ  ٌ لَّ لَاحِهَا ذَلِكُمْ خَْري تُفْ�سِدُواْ ِيف الأَرْ�ضِ بَعْدَ �إِ�صْ
�إذا  بِحَفِيظٍ.  عَلَيْكُم  �أَنَاْ  وَمَا  �ؤْمِنِيَن((  مُّ كُنتُم  �إِن 
قر�أت كتابي هذا فاحتفظ بما في يدك من عملنا 
وال�سلام.  منك  يقب�ضه  من  عليك  يقدم  حتى 
حزمه  ولا  بطين  ختمه  ما  ووالله  منه  ف�أخذته 

بحزام فقر�أته.
الكتاب  حمل  المر�أة  الإمام  خول  لقد  نعم 
فكيف  قولها  م�صدقاً  ب�شكواها  وعمل  بها  ثقة 
يثق الإمام بناق�صة عقل لو كان ق�صد في ما قال 
)ناق�صات العقول(؟ وكيف يثق بامر�أة وي�سلمها 
ناق�صة  فيها  ر�أى  لو  والخطابة  الحرب  �ساحة 
دين �أو عقل. �أن هذه ثلاثة مواقف وقف الإمام 

فيها �إلى جانب المر�أة باحترام وثقة وتقدير. 
ماذا قال غير الإمام في المر�أة 

ف�صل  على  العاملين  نوايا  تت�ضح  لكي 
المر�أة عن قاعدة القيم التي ت�ستمد منها قوتها 
�أقوال  من  ر�صدوا  بما  الأخلاقية  وح�صانتها 
الإمام في المر�أة لابد من �أن نعر�ض لآراء غيره في 
المر�أة وماذا قيل فيها لن�سد على دعاة الح�ضارة 

الطريق لتحقيق �أهدافهم. 
قال فيثاغور�س: )مبد�أ ال�شر يخلق الفو�ضى 

والظلام والمر�أة(.
المر�أة  �أيتها  منك  )�آه  هوميرو�س:  قال 
ال�شر لا يكون في الجحيم  �إلى  ينزع عقلك  حين 

�شيطان �أكثر خ�سة ودناءة منك(.
القمة:  �إلى  و�صل  عندما  �أفلاطون  قال 
)ا�شكر الآلهة على �أنها خلقتني رجلا لا امر�أة(.
قال �سقراط: )المر�أة هي م�صدر كل �شر(.
)المر�أة  لامارتين:  الفرن�سي  ال�شاعر  قال 

كتاب كَتَبَ ال�شيطان ف�صوله(.
لاا�سكندراني(:  )كليهان  اللاهوتي  قال 

)لت�شعر كل �إمراة بالعار لمجرد كونها امر�أة(.
القديمة  الغربية  الح�ضارة  رجال  ه�ؤلاء 
ف�أين  ومفكرين  و�أدباء  فلا�سفة  من  والحديثة 
الإ�سلاميّة  المر�أة  تثق  وكيف  للمر�أة  احترامهم 
بم�صلح قامت منظومة �أفكاره على هذه النظرة 

الدونية للمر�أة؟ 
وهي  الظلام  وهي  ال�شر  هي  والمر�أة 
�أمِّري  قال  فهل  والدناءة  العار  وهي  ال�شيطان 
قال  ما  يوظفوا  لكي  �شيئاً  ذلك  من  الم�ؤمنين 
في  المر�أة  لإ�سقاط  الم�سمومة  �أهدافهم  لتحقيق 
دوامة المظلومية وهدم الأ�سرة وتقوي�ض المجتمع 
القر�آن  قاله  ما  �إلا  الإمام  قال  وهل  الإ�سلامي. 
لتحقيق ال�سعادة ولاا�ستقرار في المجتمع و�ضمان 
م�صلحة الإن�سان والمر�أة؟ ال�س�ؤال الذي بقي بلا 

�إجابة هو:
لماذا المر�أة

�أدرك الإمام فيما �أدرك من العلم ب�أهمية 
بناء  في  الأ�سا�س  القاعدة  تمثل  وهي  المر�أة  دور 
مدر�سة  فهي  المجتمع  بناء  وبالتالي  الأ�سرة 
�أهمية  المر�أة  اكت�سبت  لذلك  الأولى،  الإن�سان 
)�إذا  رو�سو:  قال  والموجهين.  الم�صلحين  نظر  في 
�أردتم رجالًا عظماء فعلموا المر�أة ما هي العظمة 

وما هي الف�ضيلة(.
توجيه  في  الإمام  بديهيات  من  ذلك  وكان 
زينب  للعقيلة  تربيته  في  انعك�ست  التي  المر�أة 
عتاة  �إمام  بقيمها  �شامخة  تقف  وهي  )ع( 
�أغلى  وتحفظ  القيم  �أعلى  لتثبت  ع�صرها 
الأهمية  هذه  من  وانطلاقاً  والت�ضحية.  الدماء 
ويحر�ص  المر�أة  توجيه  على  يركز  الإمام  راح 
وجه  ما  بع�ض  ومن  �سلبياتها  �إلى  تنبيهها  على 
الن�ساء هي )الزهو، البخل،  �إليه: خيار خ�صال 
الجبن( ف�إذا كانت المر�أة مزهوة حفظت عفتها 
بخيلة  كانت  و�إذا  الأمور  �سفا�سف  عن  وترفعت 
اعتدلت في �إنفاقها وحفظت توازنها لااقت�صادي 
عليها  تقدم  خطوة  كل  ح�سبت  جبنت  و�إذا 

وتح�سبت لعواقب الأمور. 
القدوة  تكون  �أن،  للمر�أة  الإمام  �أراد 
و�أعلن  وجه  فبذلك  المجتمع  في  ال�صالحة 
التح�صن  الن�ساء  كل  على  يتوجب  لذلك  وحذر. 
للإن�سان  الأول  المربي  لأنه  الإمام  وجه  ما  في 
تواجه  ما  كل  في  الحذر  تتوخي  �أن  المر�أة  وعلى 
تعاليم  مع  تتقاطع  تجدها  للن�صرة  دعوات  من 
وتوجيهات الإمام )ع( لكي تحفظ قيمها العالية 

وحياتها وبناء �أ�سرتها. 
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عمارة المرقد
قد توالت العمارات على مرقد �أمِّري الم�ؤمنين )ع( بعد �أن انتهت دولة بني �أمية 
وبعد �أن �أظهره الإمام ال�صادق )ع( وكانت العمارة الأولى عمارة هارون الر�شيد �سنة 
يد  �سنة )279هـ( على  الهجري  الثالث  القرن  �أواخر  والثانية جرت في  )170هـ(، 
محمّد بن زيد الداعي ال�صغير حينما بني حوله ولأول مرة ح�صن عالي فيه �سبعون 
طابق ثم  عمارة �أبيّ الهيجاء عبد الله بم حمدان عام )312هـ(، وعمارة عمر بن 
يحيى المتوفى )343هـ(، وعمارة ع�ضد الدولة البويهي �سنة )372 هـ(, وجدد مرتين 
ببناء فخم وقبة بهية �أوائل القرن الرابع الهجري و�أواخره حتى �أ�صبحت معه النجف 
�أر�ضياته  ك�سيت  والذي  ال�شريف،  الحيدري  ال�صحن  مركزها  مهمة  علمية  مدينة 

بالمرمر والرخام عام )670هـ/1385م(.
و�أجرت هذه العمارة �إ�صلاحات كثيرة، بيد �أنّها احترقت �سنة )755هـ(، وفي 
�سنة )760هـ(. هذا وكانت هناك عمارة �أخرى للمرقد ال�شريف على يد لاايلخانيين، 
وعمارة ال�شاه �صفي �أل�صفوي حيث بد�أ بها �سنة )1047هـ(، و�أتمها ولده ال�شاه عبا�س 
�أل�صفوي �سنة )1052هـ( وهي الموجودة حالياً وقد بلغت عمارة المرقد الطاهر درجة 
عالية من الروعة والإبداع وحظي بالعناية الفائقة والتو�سعة بد�أ منذ القرن الحادي 

ع�شر الهجري/ ال�سابع ع�شر ميلادي.
الهند�سية،  المعالم  �أهم  من  )ر�ض(  البهائي  ال�شيخ  ولم�سات  �إ�ضافات  وتعد 
الفن  لها  يتو�صل  لم  لربما  والتي  الخالدة  الهند�سية  الأ�سرار  من  بالعديد  امتازت 

المعماري اليوم لكُنه �أ�سرارها ومعالمها الهند�سية الخلابة.
العلوي  المرقد  على  طر�أت  التي  والإ�صلاحات  الإجراءات  �أن  القول  ويمكن 
�أعظم الم�شاريع  المطهر في الن�صف الأول من القرن الثامن ع�شر الميلادي تعد من 
القبة  فوق  من  القديم  الأزرق  القا�شاني  �إزالة  تم  �إذ  المرقد.  تاريخ  في  العمرانية 
ال�شريفة والإيوان الرئي�س والم�أذنتين ومنارة ال�ساعة وتذهيبها جميعاً بدل ذلك، وقد 
ذهب القبة والم�أذنتين والإيوان نادر �شاه ملك �إيران �سنة )1156هـ(، وبعدها جدد 
تذهيب القبة ال�شريفة ر�شاد مرزة �سنة )1972م(، وتم ن�صب ال�شباك الف�ضي المتوج 

بالذهب من قبل �سلطان البهرة طاهر �سيف الدين بتاريخ )1361 هـ(.
متراً   5000( م�ساحته  بال�صحن  يعرف  كبير  فناء  المقد�س  بالحرم  ويحيط 
مربع(. ارتفاع �سوره الخارجي )12،5 متراً( وجدرانه مزدانة جميعهاً من الداخل 
بالقا�شاني ومنقو�شة ب�أبدع النقو�ش ومكتوب عليه الآيات القر�آنية وطابقه الأر�ضي 
فيه )53( غرفة يتقدم بع�ضها �أواوين خا�صة بها، عددها )46( من �ضمنها �إيوانان 
كبيران فيهما مقابر العلماء وال�شخ�صيات. كما توجد عدة م�ساجد ومن��شآت ملحقة 
به كم�سجد عمران بن �شاهين الذي يعود تاريخه �إلى القرن الرابع الهجري وجامع 
الخ�ضراء وجامع الر�أ�س الذي دخل �ضمن منطقة التو�سعة التي �ست�ضاف �إلى الحرم. 
قل نظيره في  ما  النفي�سة  والهدايا  التحف  فيه من  الذي  والمتحف  الرو�ضة  ومكتبة 
العالم �أجمع. وار�ض ال�صحن رحبة ك�سيت بالمرمر الأبي�ض ولها خم�سة �أبواب هي: 

الباب ال�شرقي )باب الإمام عليّ بن مو�سى الر�ضا )ع(( وهي المقابل لل�سوق الكبير. 
ويُعد الباب الرئي�س وباب م�سلم بن عقيل. وتقع �إلى جانب الأيمن من الباب الأولى. 
وباب ال�شيخ الطو�سي مقابل �شارع الطو�سي �إلى جهة ال�شمال و باب الفرج وتقع �إلى 

جهة الغرب وباب القبلة، وتقع �إلى جهة الجنوب مقابل �شارع الر�سول )�ص(.
الم�صقول  بالرخام  مفرو�شة  �أر�ضيتها  ال�شكل.  فمربعة  المقد�سة  الرو�ضة  �أما 
وما  مترين  حوالي  ارتفاع  �إلى  الرخام  من  النوع  بذات  مغطاة  الجدران  وكذلك 
يعلو ذلك قد ك�سيت بالمرايا الملونة والزخارف الهند�سية البديعة بالف�سيف�ساء ذات 
الأ�شكال الجميلة. وفي الو�سط يكون ال�ضريح المقد�س، وقد و�ضع عليه �صندوق من 
الخ�شب ال�ساج المطعم بالعاج وال�صدف المنقو�ش عليه بع�ض الآيات القر�آنية محاطاً 
ب�شباك م�صنوع من الذهب والف�ضة مزين ب�أروع النقو�ش الإ�سلاميّة وبدائع ال�صور 
النباتية عليه تاج من الذهب الخال�ص يبد�أ ب�صف من القناديل الجميلة من الجهات 
�آلاف  بع�شرة  الذهب  من  فيه  وما  مثقال  بمليوني  الف�ضة  من  فيه  ما  يقدر  الأربع 

وخم�سمائة مثقال تم و�ضعه في عام )1942(.

من المتعارف عليه �إن مدينة النجف الأ�شرف قبل �أن يدفن فيها ج�سد و�صي ر�سول الله  الإمام عليّ )ع( كانت مدينة غير �آهلة لل�سكن على 
العك�س مما ن�شاهده اليوم من تداخل واكتظاظ للبيوتات فيها وتزاحم ال�سكان في ال�شوارع والأزقة بعد ت�شرف هذه المدينة باحت�ضانها لأطهر 
ج�سد بعد ر�سول الله )�ص(, والكثير من الم�سلمين في العالم بد�أوا �إ�ضافة �إلى ال�ساكنين فيها بدفن موتاهم �إلى جنب هذا المرقد ال�شريف للتبرك 

به حتى �أ�صبحت اكبر مقبرة في العالم هي التي توجد في مدينة النجف لاا�شرف.
لكن المبغ�ضين لأهل البيت والنا�صبين لهم من الحكام والطغاة والناكرين لف�ضلهم �أبوا �أن يظهر �صاحب هذا القبر فحاولوا ب�شتى الو�سائل 
والأ�ساليب لمنع النا�س عن معرفته من خلال المكر والكذب والخديعة لكن يمكرون ويمكر الله والله خير الماكرين فكراماته التي ظهرت وا�ضحة 
للنا�س جعلت �أفئدة الكثير تهوي �إليه وتعرف �صاحبه وماله من ف�ضائل و �آثار ح�سنة لأنه القران الناطق و�ساقي الحو�ض يوم القيامة  ف�أراد الله 

)جل وعلا( �أن يبرز �أهمية وخ�صو�صية هذا المرقد الطاهر رغم كل ما فعله الحكام والطغاة منذ يوم ا�ست�شهاده حتى ظهوره �إلى النا�س.
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وتعلو القبر ال�شريف قبة بي�ضوية جميلة وا�سعة مذهبة محيط قاعدتها )16،6 
الأئمة  �أ�سماء  الرائعة وبنقو�ش  بالف�سيف�ساء  الداخل  متراً( وفيه داخلية مزينة من 
المع�صومين )ع( وبع�ض �آيات الذكر الحكيم، ومقطوعات من ال�شعر العربي في مدح 
الإمام �أمِّري الم�ؤمنين )ع( قد ر�صف عليها من الخارج �صفائح من الذهب الخال�ص, 
ويحتاج �إعادة تذهيبها في كل مرة �إلى )200( كيلو غرام من الذهب بتركيز )24( 

قيراط.
ويت�صل بالرواق �إيوان ذهبي يعد المدخل الرئي�س لأروقة الحرم تبلغ م�ساحته 
)300 مترا مربعاً( ك�سيت جدرانه وواجهته و�سقفه بالذهب الخال�ص. وعلى جانبي 
مغلفتان  )29متراً(.  حوالي  منهما  كل  ترتفع  ال�شكل   ا�سطوانيتا  مئذنتان  الإيوان 
تاجها من  اق�صر منهما  ال�صحن  ثالثة في �صدر  بالذهب الخال�ص. وهناك منارة 

الذهب وعليها �ساعة نادرة وقديمة ذات وجوه �أربعة.
بالمرايا  جدرانه  مزججة  تقريباً  ال�شكل  م�ستطيل  رواق  و�سط  الرو�ضة  وتقع 
على  تطل  �أبواب  خم�سة  وفيه  ال�شعرية  والأبيات  القر�آنية  والآيات  النقو�ش  ب�أروع 
من  كبير  باب  وهو  الذهبي  الإيوان  �ضمن  و�ضع  منهما  الأول  ال�شريف.  ال�صحن 
على  كتب  والمبنى  النباتية  بالزخارف  ومزخرف  الكريمة  بالأحجار  مر�صع  الذهب 
ال�شريف )علي مع الحق، والحق مع علي، لن يفترقا حتى  النبوي  جبهته الحديث 
يردا عليّ الحو�ض(، وعلى جانبيه بابان �صغيران تحت كل م�أذنة وهما من الذهب 
الخال�ص �أي�ضاً. ومن الجهتين ال�شرقية والجنوبية هناك �أربعة �أبواب ف�ضية رئي�سيه 
المقد�س فهي  ال�ضريح  �إلى  الم�ؤدية  الداخلية  الأبواب  �أما  الطاهر.  �إلى الحرم  ت�ؤدي 
من  والأخريات م�صنوعة  للا�ستئذان  ذهبيان خ�ص�صا  منهما  اثنان  �أي�ضاً,  خم�سة 

الف�ضة.
عاثت  التي  الفا�شي  البعث  نظام  قبل  من  والطغيان  الظلم  فترة  نهاية  وبعد 
ف�ساداً بالعراق ب�شكل عام والعتبات المقد�سة بنحو خا�ص بد�أت مرحلة جديدة من 

م�شاريع التطوير لل�ضريح ال�شريف والمنطقة المحيطة به.

المدفونين في المرقد الطاهر
هناك العديد من العلماء الأعلام وال�شخ�صيات ومن �أتباع �أهل البيت ت�شرفوا 
بدفنهم بهذا المكان المقد�س، حيث ثوت �أج�سادهم �إلى جنب ج�سد ابن عم ر�سول الله 
)�ص(، ومن �أهم هذه ال�شخ�صيات �شيخ الطائفة محمّد بن الح�سن الطو�سي، المتوفى 
المقد�س  بعده,  الدار م�سجداً  تتخذ  �أن  و�أو�صى  داره،  الذي دفن في  �سنة )460ه(. 
الأردبيلي �أحمد بن محمد، المتوفى �سنة )990ه(, ال�شيخ �أحمد الجزائري �صاحب 
الهزارجريبي،  باقر  محمد  محمّد  الآقا  )1151ه(,  �سنة  المتوفى  الأحكام،  �آيات 
المتوفى �سنة )1205ه(. وهو �أحد م�شايخ ال�سيد بحر العلوم, ولده الفقيه الآقا محمّد 
)1173ه(,  �سنة  المتوفى  الجزائري،  ح�سن  ال�سيد  )1245ه(,  �سنة  المتوفى  عليّ 
محمّد  ملا  الآخند  الأن�صاري,  مرت�ضى  ال�شيخ  العلوم,  بحر  مهدي  محمّد  ال�سيد 
كاظم الخرا�ساني, العلامة الحلي, الميرزا النائيني, ال�سيد �أبو الح�سن الأ�صفهاني, 
المولى  العراقي,  الدين  �ضياء  ال�شيخ  ال�شريعة,  �شيخ  �ألحبوبي,  �سعيد  ال�سيد محمّد 
عليّ نقي الكمرئي, ال�شيخ �أحمد النراقي، �صاحب م�ستند ال�شيعة، وزعيم الطائفة 

ال�سيد �أبو القا�سم المو�سوي الخوئي.. وغير ه�ؤلاء من كبار علماء الأمّة الإ�سلامية.
 ال�صحن الحيدري ال�شريف

تبلغ م�ساحة العتبة العلوية المقد�سة حالياً )13240 متراً مربعاً(، يحدها �سور 
يرتفع عن الأر�ض بحوالي )12.5 متر(، تفتح خلاله خم�س �أبواب رئي�سية لدخول 

وخروج الزائرين �إلى العتبة وهي كالتالي:
1( باب ال�ساعة: وت�سمى �أي�ضاً بباب ال�سوق الكبير، وهي تقع في و�سط ال�سور 

ال�شرقي للعتبة المقد�سة، يبلغ ارتفاعها )3.90 م( وعر�ضها )3.10م(.
2( باب القبلة: وتقع في و�سط ال�سور الجنوبي للعتبة، يبلغ ارتفاعها )4.30م( 
وعر�ضها )3.48م( وقد �سميت بهذا لاا�سم لوقوعها باتجاه قبلة الم�سلمين بالن�سبة 

لموقع العتبة العلوية المقد�سة.
3( باب الطو�سي )قد(: وتقع في و�سط ال�سور ال�شمالي للعتبة، يبلغ ارتفاعها 
جامع  قبال  في  تقع  لأنها  لاا�سم  بهذا  �سميت  وقد   ،)3.40( وعر�ضها  )4.70م( 

ال�شيخ الطو�سي )قد( والذي دفن فيه.
4( باب م�سلم بن عقيل )ع(: وتقع �إلى جوار باب ال�ساعة على يمينها بالن�سبة 

للداخل �إلى العتبة، يبلغ ارتفاعها )4م( وعر�ضها )3.30م(.
العتبة  من  الغربي  لل�سور  الجنوبي  الطرف  من  قريباً  وتقع  الفرج:  باب   )5

العلوية المقد�سة، يبلغ ارتفاعها )4.30م( وعر�ضها )3.30م(.
�أواوين ال�صحن الحيدري ال�شريف

بالكا�شي  المغلفة  الأواوين  من  بالعديد  المحيط  ال�سور  زين  العتبة،  داخل  وفي 
هذه  وبع�ض  الرائعة،  والنقو�ش  الكريمة،  الآيات  من  بالعديد  المزين  الكربلائي 

الأواوين ي�ضم الكثير من المعلومات التاريخية التي دونت عليها.
منارتا العتبة
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تقع منارتا العتبة الذهبيتان في الواجهة ال�شرقية للحرم الطهار، يبلغ ارتفاع 
المنارة ال�شمالية )29م( �أما الجنوبية فارتفاعها )29.5م(، وهما مغلفتان ب�صفائح 

الذهب المطعم بالميناء الزرقاء.
القبة العلوية ال�شريفة

الحرم  �سطح  من  ارتفاعها  يبلغ  العتبة،  في  للعيان  بارز  معلم  �أ�ضخم  وهي 
ال�شريف حوالي )25م( وقطرها )16.6م(، وهي مغلفة ب�صفائح الذهب ومطوقة 
الجميلة،  الزرقاء  الميناء  من  خلفية  على  الذهبية،  القر�آنية  الآيات  من  بحزام 
لهجوم همجي �صاروخي من قبل نظام  المطهرة في عام )1991م(  القبة  تعر�ضت 

البعث البائد، و�أعيدت بنائها، وهي �صرح �شامخ يتحدى �أعداء الإ�سلام.

الحرم ال�شريف
عن  عبارة  وهي  الطاهر،  الحرم  يقع  ال�شريف  الحيدري  ال�صحن  و�سط  وفي 
الإيوان الذهبي، وقد �سمي  ال�شرقية  ال�شكل، تقع في واجهته  ح�صن كبير م�ستطيل 
بهذا لاا�سم لكونه مغلفاً باجمعه ب�صفائح الذهب المطعم بالمينا الزرقاء، تنفتح على 
الحرم ال�شريف �ستة �أبواب رئي�سية، تف�ضي �إلى �أربعة �أروقة م�ستطيلة ال�شكل، تُعد 
�أبواب رئي�سية تف�ضي  الأروقة بخم�سة  كم�ساجد للم�صلين والزائرين، وترتبط هذه 

�إلى فناء ال�ضريح المقد�س الذي ي�ضم في و�سطه القبر ال�شريف.
القبر ال�شريف

ويحيط القبر العلوي ال�شريف المقد�س ح�صن م�ستطيل ال�شكل طوله )6.35م( 
الخاتم  ال�صندوق  على  داخله  في  يحتوي  )2.20م(،  وارتفاع  )5.15م(  وعر�ضه 
الم�صنوع من �أرقى و�أنف�س �أنواع الخ�شب، وهذا ال�صندوق يقع على ال�ضريح ال�شريف 

مبا�شرة.
مكتبة الرو�ضة الحيدرية:

الثمينة  الكتب  الآلاف من  ت�ضم  كانت  المكتبة  ب�أنّ هذه  التاريخ  ما ذكر  كثيراً 
والن�سخ النادرة التي ما لم يوجد في غيرها، و �أغلب هذه الن�سخ هي بخط م�صنّفيها 
�أو كما تت�ضمّن هذه المكتبة المئات من الم�صاحف ال�شريفة القديمة منها الم�صاحف 

التي ن�سبت �إلى الإمام عليّ )ع( ـ و�إنها كانت بخط يده ال�شريفة.
والم�ؤلفات  المخطوطات  �أعداداً من  ت�ضم  عليّ )ع( مكتبة  الإمام  كانت مكتبة 
القديمة والمهمة في مختلف المجالات، وبعد هجرة ال�شيخ الطو�سي )ره( �إلى النجف 
الحوزة  بطلبة  مكتظة  كبيرة  مكتبة  �أ�صبحت  العلمية،  الحوزة  وت�أ�سي�س  لاا�شرف 
العلم والمعرفة  اّد  رو اندفاع  والت�أليف فيها وكذلك  الطبع  �إلى تقدم عجلة  مّما دفع 
نحوها للدر�س ولاا�ستفادة، الأمر الذي �أدّى �إلى تفعيل دور مكتبة الرو�ضة الحيدرية 
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وامتدادها وتنوّع الم�صادر فيها.
الأمين العام للمكتبة الأ�ستاذ �ضياء �ألكعبي �أو�ضح �إن المكتبة هي �شعبة تابعة 
المكتبة  المكتبات، وكذلك في  تتفرد بم�صادر هي غير موجودة في  الفكرية  لل��شؤون 
المخت�صة والتي جمع فيها كل ما كتب عن الإمام عليّ )ع( وهي قرابة الألف كتاب 
منها ثمانمائة وخم�سين كتاباً في موقع المكتبة وهي بالتالي فر�صة لأي فرد في هذا 
العالم �أن ي�أخذ الكتاب الذي يبتغيه, �أما ا�ستح�صال الكتاب فيكون بطريقتين منها 
الكتب  الكثير من  الإهداء وقد و�صلت  المكتبة بها والأخرى هي  الكتب ورفد  �شراء 
�إّلا  ـ �سيّما في بداية الت�أ�سي�س  �أن تنمو وتزدهر  والمكتبات لها فلا يمكن لأيّ مكتبة 
ب�أن توقف عليها مكتبات متعددة ليت�ضاعف عدد كتبها وتتنوّع مو�ضوعاتها، وكذلك 
كانت مكتبة الرو�ضة الحيدرية حيث تم ـ بالإ�ضافة �إلى ال�شراء ـ وقف عدة مكتبات 
ا�سم  الخزانة  في  الموجودة  الن�سخ  بع�ض  ظهر  على  وتوجد  وحديثاً،  قديماً  عليها 
الواقف و�سنة الوقف، وعند مراجعة ما فهر�سه العلّامة ال�سيّد �أحمد لاا�شكوري من 
كتب الخزانة عام )1390 هـ( نجد عدة �أ�سماء ممن هم �أوقفوا للمكتبة عدداً من 

الن�سخ الثمينة والنفي�سة.
�أمّا المكتبات التي �أوُقفت حديثاً فالبع�ض منها كان مثل مكتبة الأ�ستاذ الفا�ضل 
ال�سيّد  والم�سلمين  الإ�سلام  ومكتبة حجة  الكويت  دولة  بو�شكَه من  �آل  ال�سيّد عبا�س 
الوائلي, ومكتبة  ال�شيخ احمد  الأ�شرف, ومكتبة  �ألخلخالي من النجف  محمّد تقي 
ال�شهيد ال�سعيد حجة الإ�سلام والم�سلمين ال�سيّد عليّ ال�شيرازي من النجف, ومكتبة 
المرحوم �آية الله ال�سيّد محمّد ح�سن الر�ضوي من كربلاء, ومكتبة ال�شهيد ال�سعيد 

حجة الإ�سلام والم�سلمين ال�سيّد محمّد تقي المرع�شي من النجف.
�إلى  تعود  والتي  بكتبها  الثرية  المكتبات  من  الحيدرية  الرو�ضة  مكتبة  وتعد 
�أهم و�أقدم المكتبات التي تزخر بها مدينة  الع�شرات لا بل �إلى مئات ال�سنين ومن 
النجف الأ�شرف، وقديما �ضمت الكثير من الكتب والمخطوطات كان اغلبها بخط 
�ألّفه  الذي  ال�سوانح  كتاب  في  ذكرها  الكيلاني  الحزين  عليّ  ال�شيخ  و�أن  م�ؤلفيها، 
والأواخر  الأوائل  للنجف فقال عنها: )فيها من كتب  عام )1154هـ( عند مجيئه 
المكتبة  ال�شريف وخا�صة  ال�صحن  �إن  كما  ما لا يمكن عده وح�صره(،  من كل فن 
من  مئات  لعدة  العلمية  الحوزة  ووجود  الدينية  العلوم  طلبة  لدرا�سة  مقراً  كانت 
ال�سنين في النجف الأ�شرف، الأمر الذي �أعطى لهذه المكتبة ميزة تختلف بها عن 
باقي المكتبات, وح�سب ما ذكر لنا التاريخ ف�أن للمكتبة كان لها عدة �أ�سماء عرفت 
و�سميت بها، منها الخزانة الغروية، وهو لاا�سم الأكثر �شهرة و�شيوعاً وتداولًا بين 
ومكتبة  )ع(،  الم�ؤمنين  �أمِّري  وخزانة  ال�صحن،  وخزانة  العَلَوية،  والخزانة  النا�س، 
اليوم بمكتبة  ت�سمى  و�أخيراً  والمكتبة الحيدرية،  العَلَوية،  والمكتبة  العَلَوي،  ال�صحن 
الرو�ضة الحيدرية. ولم يبين لنا التاريخ الأول لت�أ�سي�س المكتبة، ولكن ثمة �إ�شارة �إلى 

ع�ضد الدولة البويهي.
لها  امتدت  �أن  وبعد  للإهمال،  المكتبة  تعر�ضت  �أن  وبعد  الأخيرة  الآونة  وفي 
الأيدي الخ�ؤونة، لم يبق من موجودات المكتبة �إلا القليل، مع ما كان بها من نفائ�س 
مكتب  لرعاية  كان  ال�سابق،  البعث  نظام  �سقوط  وبعد  ثرّة،  وكتب  ومخطوطات 
�سماحة المرجع الديني الكبير �آية الله العظمى ال�سيد عليّ ال�سي�ستاني )دام ظله( 
العمل بم�شروع  العتبات المقد�سة، وابتد�أ  ت�أ�سي�س مكتبات عامة في  الكبير في  الأثر 
الرو�ضة  العام على  الم�شرف  بالتن�سيق مع  الرو�ضة الحيدرية  و�إعادة مكتبة  �إحياء 
واهتمام  عزه(،  )دام  الغريفي  ر�ضا  محمّد  ال�سيد  حينها  في  المطهرة  الحيدرية 
مركز  مدير  الح�سون  فار�س  ال�شيخ  والم�سلمين  الإ�سلام  حجة  المرحوم  ومتابعة 
�آلاف  وت�ضم  العامّة  بالمكتبة  الرو�ضة الحيدرية  وتتمثل مكتبة  العقائدية،  الأبحاث 
العلم  اّد  رو خدمة  في  لتكون  الحيّة  اللغات  وبمختلف  المختلفة،  العلوم  في  الكتب 

وطلّاب الف�ضيلة.
كتب  ما  طيّاتها  مكتبة تجمع في  وهي  )ع(:  الم�ؤمنين  ب�أمير  ة  المخت�ّص والمكتبة 
بكافّة اللغات العالمية حول �شخ�صية �أمِّري الم�ؤمنين )ع( وحياته و�سيرته، وما يتعلّق 

والمكتبة  �ضمنية,  �أو  م�ستقلّة  البحوث  هذه  كانت  �سواء  و�شروحه،  البلاغة  بنهج 
مئات  مع  )الكمبيوتر(،  الحا�سوب  �أجهزة  �أحدث  على  بداخلها  وت�ضم  الإلكترونية 
والمحا�ضرات,  الحوزوية  والدرو�س  الدينية  العلوم  مختلف  في  الليزرية  الأقرا�ص 
و�أخيراً تحتوي المكتبة على موقعها الذي يتيح لجميع مثقفي العالم وممن يريد معرفة 
�سيرة وفكر الإمام �أن يت�صفح الموقع الذي يحوي على كتب وبحوث حول �أمِّري الم�ؤمنين 

)ع(، وحول مدينة النجف الأ�شرف، والحوزة العلمية، ومكتبة الرو�ضة الحيدرية.
والمكتبة تت�ألف من طابقين, الطابق الأول ي�ضم قاعة كبيرة للرجال والثاني 
خا�صة للن�ساء، وتقدم المكتبة ما يحتاجه الباحث وطالب العلم من م�صادر وم�ؤلفات 

وبمختلف لغات العالم.
وتاريخ  �أخبار  منها  الملفات  من  الكثير  وفيه  م�ستقل  فهو  المكتبة  موقع  �أما 
المكتبة الموجودة في الموقع والإ�صدارات التي تقوم بها المكتبة والن�شرات  والر�سائل 
التي تعمل عليها والأمور الأخرى  الم�شاريع  ب�إ�صدارها �ضمن  التي قامت  الجامعية 

التي تخ�ص المكتبة وروادها.
م�شفى المخطوطات

العلوية  العتبة  خزانة  بها  تزخر  والتي  القديمة  والكتب  المخطوطات  تعتبر 
المقد�سة تراثاً �إ�سلامياً و�إن�سانياً مهماً وم�ستودعاً لكنوز المعرفة الإ�سلاميّة والجهد 
الفكري لعلماء مدر�سة �أهل البيت )ع( طوال �إلف عام من تاريخ ت�أ�سي�سها، والتي 
تعددت �أ�سمائها على مدار القرون ف�سميت تارة بالخزانة الغروية و�أخرى بخزانة 
الحيدرية  والمكتبة  العلوية  والمكتبة  الحيدري  ال�صحن  وخزانة  )ع(  الم�ؤمنين  �أمِّري 

وغيرها من الأ�سماء.
الهجري  الثالث  القرن  نهاية  �إلى  العلوية  الخزانة  تاريخ  الم�ؤرخون  يرجع 
النجف  في  ال�شريفة  العلمية  الحوزة  ت�أ�سي�س  مع  بالتزامن  الرابع  القرن  وبداية 
الأ�شرف، وبمرور ال�سنين �ضمت الخزانة نحو �أربعين �ألف كتاب يمثل مختلف العلوم 
الإ�سلامية، ولكنها ت�ضاءلت بعد �أن تعر�ض الم�شهد العلوي ال�شريف لحريقين التهما 

جانباً كبيراً منها في �أوائل القرن ال�سابع ومنت�صف القرن الثامن.
وقد و�صل عدد المخطوطات في الخزانة العلوية �إلى �أكثر من �ألف مخطوط, 
مختلف  تمثل  �شريفة  م�صاحف  ففيها  جداً  نادرة  مخطوطات  الخزانة  �ضمت 
الع�صور الإ�سلاميّة منها م�صحف كتب في بداية القرن الهجري الأول ين�سب خطه 
�إلى الإمام عليّ )ع(، وم�صحف يعود �إلى القرن الثاني ين�سب �إلى الإمام ال�صادق 
هذا  ولأهمية  الحالي،  قرننا  �إلى  والخام�س  والرابع  الثالث  بالقرن  مروراً  )ع(، 
العلوية  للعتبة  العامة  الأمانة  قامت  بثمن  يقدر  لا  الذي  الكبير  الإ�سلامي  التراث 
قرون  طوال  تعر�ضت  التي  المخطوطات  بعلاج  متخ�ص�ص  م�شفى  ب�إن�شاء  المقد�سة 
عام  في  الحديثة  المختبرية  بالطرق  وترميمها  ل�صيانتها  والإهمال  الخزن  ل�سوء 
)2009م(، يقع الم�شفى في الجهة الغربية من العتبة العلوية وهو في �سرداب تحت 
�أق�سام مجهزة بجميع الو�سائل الحديثة التي تدخل في  الأر�ض ينق�سم �إلى خم�سة 
عملية ترميم المخطوطات والكتب القديمة وي�ؤكد المخت�صون �إن هذا المركز الفريد 
بهذا  العراق  في  وعلاجها  المخطوطات  بترميم  متخ�ص�ص  م�شفى  �أول  نوعه  من 

الحجم والإمكانات.
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�ساعة العتبة العلوية
من المعالم الم�شهورة هي تلك ال�ساعة القديمة التي ما من زائر يت�شرف بزيارة 
من  وتعد  الأذان  وقت  تعلن  وهي  رناتها  �أ�سماعه  ويطرق  �إلا  الطاهر  المرقد  هذا 

النفائ�س التي تحت�ضنها العتبة العلوية.
ي�سمع كل من في المدينة القديمة �صوت رنين هذه ال�ساعة وما تزال تعمل �إلى 
النظام  �أعادة بع�ض توقفاتها �سيما في عهد  التي  يومنا بعد جملة من الإ�صلاحات 
قبل  من  وبجهود   ،)2004( عام  في  عليها  جريت  التي  الإ�صلاحات  و�أهم  المقبور, 
في  الموجودة  الأعطال  �إ�صلاح  تم  المقد�سة  العلوية  العتبة  في  ال�صيانة  ق�سم  كوادر 
ال�ساعة مع تحوير بع�ض �أجزائها لتعمل هذه الأجزاء ب�شكل �أوتوماتيكي بعد �أن كانت 
تعمل ب�شكل يدوي، مع الحفاظ على �أجزاء ال�ساعة الأ�صلية, وتم �أك�ساء �أعلى ال�ساعة 
ب�صفائح ذهبية، وجدد تذهيب ال�ساعة �سنة )1391هـ(، ب�سعي المرجع الديني ال�سيد 
محمود بن عليّ الح�سيني ال�شاهرودي, تقع هذه ال�ساعة في البرج الموجود فوق الباب 
)بال�سوق  الم�شهور  ال�سوق  ومقابل  الإيوان  قبالة  ال�شريف،  لل�صحن  الكبير  ال�شرقي 
طبقتين  من  مكوّنة  قاعدة  على  ال�صحن  �سور  �سطح  على  تقوم  وهي  الكبير(.. 
�أعمدة من الرخام، ويوجد ج�سم ال�ساعة  مكعبتين تعلوهما قبة مقامة على ثمانية 

في الطبقة الثانية.

الم�شاريع التي تقوم بتنفيذها كوادر العتبة العلوية
ال�سعي لإكمال �أعمال الإنهاءات في م�شروع رواق �أبيّ طالب )ع(

الحرم  تو�سعة  م�شروع  في  الإنهاءات  لإنجاز  الأعمال  تتوا�صل  افتتاحه،  بعد 
�أكد  )ع(،  الم�ؤمنين  لأمير  المقد�س  ال�ضريح  من  الغربية  الجهة  في  الواقعة  المطهر 
العلوية  العتبة  في  والفنية  الهند�سية  ال��شؤون  ق�سم  )رئي�س  محبوبة  مظفر  الأ�ستاذ 
المقد�سة( �أن الجهود م�ستمرة لإنجاز بقية �أجزاء خطبة الغدير من جهة والنقو�ش 

النباتية من جهة �أخرى، حيث ننتظر �إكمال واجهات دكتات التبريد التي هي عبارة 
عن قطع نحا�سية يتم تخريمها ثم طلاءها بالميناء.

بمرمر  الذهبية  والطارمة  الحرم  رواق  مرمر  لتبديل  التهيئة 
ذي موا�صفات خا�صة 

الهند�سية  ال��شؤون  ق�سم  �ألمحمد احد مهند�سي  الفقار عبد   المهند�س ذو  قال 
والفنية في العتبة العلوية المقد�سة �إن الم�ستقبل القريب �سي�شهد تنفيذ م�شروع تبديل 
�أن  �إلى  م�شيراً  الذهبية.  والطارمة  )ع(  الم�ؤمنين  لأمير  المطهر  الحرم  رواق  مرمر 
المرمر القديم �سيتم ا�ستبداله بمرمر خا�ص وذي موا�صفات عالية، حيث تم  �إر�سال 
الإيرانية  الإ�سلاميّة  الجمهورية  �إلى  المقد�سة  العلوية  العتبة  من  مخت�ص  وفداً 
المقد�سة  العلوية  جانب  من  توقيع  عن  مف�صحاً  المرمر،  هذا  �شراء  على  للإ�شراف 
لأجراء مذكرة تفاهم لتو�سعة الحرم ال�شريف من جهته الغربية، لتنفيذ �أكبر تو�سعة 
في تاريخ العتبات المقد�سة في العراق، من خلال �إ�ضافة م�ساحة تزيد عن )300000 
متر مربع( والممتدة من الجدار الغربي لل�صحن ال�شريف وانتهاء بمرقد �صافي �صفا.
الجدير بالذكر �إن م�شروع تو�سعة ال�صحن ال�شريف روعي فيه م�س�ألة التجان�س 
والتناغم مع ال�صحن العلوي القديم وقبته ال�شريفة بالخ�صو�ص، كما �إنها في الوقت 

نف�سه تنق�سم �إلى ق�سمين �أ�سا�سيين:
الأول: ي�ضم �صحناً و�أماكن مت�صلة بالحرم مخ�ص�صة لا�ستراحة الزائرين.

المختلفة،  لاا�ستخدامات  ذات  المتعددة  الأبنية  من  مجموعة  ي�ضم  الثاني: 
الق�سم  �إلى  بالإ�ضافة  فيها،  ال�ضيافة  وق�سم  والمكتبة،  العلوية،  العتبة  متحف  منها 
هو  الأخرى  الم�شاريع  ومن  الحرم,  لمركبات  موقف  عن  ف�ضلًا  والإعلامي،  الإداري 
الم�صادقة على �إحالة م�شروع دار �ضيافة العتبة في موقع المرافق الباك�ستانية �سابقاً 
�إن�شاء م�سقفات المخازن في  على �شركة )�أكد للمقاولات(، و�أي�ضاً المبا�شرة ب�أعمال 
المزرعة الثانية, وكذلك ت�أ�سي�س وحدة خا�صة ب�صيانة وترميم نفائ�س العتبة الـــعلوية 

المقد�سة.. 
المقد�سة(،  العلوية  )العتبة  با�سم  �إذاعة  �إن�شاء  الأخرى:  الم�شاريع  ومن 
كما وتم لاانتهاء من الإجراءات القانونية الخا�صة ب�إ�ستملاك الأرا�ضي المقرر �إقامة 
م�شروع تو�سعة ال�صحن عليها وا�ستحداث مركز متطور للمراقبة لاالكترونية داخل 
وخارج ال�صــحن الحيدري ال�شريف، ومن بين الم�شاريع المهمة الأخرى التي تنفذها 

العتبة العلوية المطهرة هو المبا�شرة ب�أعمال دار �ضيافة العتبة العلوية المقد�سة.
م�شتل العتبة العلوية

تعمل الكوادر المخت�صة في العتبة على لااهتمام والتطوير لم�شاتل الزينة والزهور 
ممن هي دائمة الخ�ضرة وذات الألوان الجميلة لتزيين المرقد الطاهر وقد �شاركت 

في عدة معار�ض في هذا المجال.
وهناك م�شاريع �أخرى تقام من اجل خدمة زائري �أمِّري الم�ؤمنين )ع( و�أهمها 

تو�سعة الأماكن المحيطة بالمرقد المقد�س.
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